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अस्तावना 


भारतीय समाज शास््र विपयक निवन्ध मैंने सन्‌ १९२४ ई० में 
गुरुकुल विश्वविद्यालय काउडी की विद्यावाचस्पति परीक्षार्थ लिखा था जिस 
के परीक्षक मण्डलद्वारा स्वीकृत होने पर विद्याचाचरुपति' की उपाधि 
भाप्त हुई थी । किन्तु प्रकाशन सन्बन्धी कोई उचित प्रवन्ध न हो सकने के 
झारण यह इस समय तक प्रकाशित न हो सका था। अब जाय॑ साहित्य 
मण्ठर अजमेर के व्यवस्थापक महोदय श्री मथुरा प्रसादजी शिवहरे की 
कृपा से बह पाठकों के सन्‍्मुख भा रहा है। इसे प्रकाशनार्थ भेजते हुए 
अनेक आवदयक विपयों का इसमें समावेश कर दिया गया है जिससे 
आशा है कि स्वाध्यायशील विचारकों के लिये यह भधिक उपयोगी सिद्ध 
होगा । जिस समय यह निवन्‍्ध लिखा गया था उस समय तक हिन्दी 
भाषा में इस विपयक एक भी गन्थ अकाशित ने हुआ था उसके पाश्चात्‌ 
एकांध अन्थ इस विपय में निकला है, किन्ह उसके लेखकों का दृष्टिकोण 
स्वथा भिन्न होने के कारण मैंने उस से किसी अकार की सहायता नहीं 
ली | आजकल जब कि जगदवन्ध पूज्य महात्मा गान्धीजी के बढ़ी मात्रा 
में अस्पृश्यता निवारणान्दोलन को चलाने पर भारतीय समाज में एक 
नवीन जागृति के चिन्द इृष्टिगाचर हो रहे हैं चर्णाश्रमव्यवस्था, आये- 
संस्कृति, भारतीय समाज में ख्तरियों का स्थान इत्यादि विषयक छुलनात्मक 


(२) 
विचार जनता के लिये उपयोगी होगा ऐसा मेरा विश्वास है। वस्लुतः 
भारतीय समाज में चार्मिक, सामाजिक और राष्ट्रीय फ्रान्ति की आवद्य- 
कता है जो चर्म फे नाम से प्रचलित मिथ्या वरिखासों भौर झूदियों का 
उच्छेद करते हुए भी आय घम्म और संस्कृति के मूल तप्यों के अनुकूल 
हो और सदी स्वतन्त्रता की जोर झेजाकर सारे छोक फा फ्पाण करने 
दाली हो । इस पुस्तक का मुख्य उद्देश्य ऐसे तत्यों का प्रतिपादन करना 
और उन पर सापेक्षक विचार करना है । यदि थोड़े से भी भारतोय युव- 
को में अपनी सभ्यता के तत्चों का ज्ञान भाप्त करके उसके संरक्षण द्वारा 


समाज को सेवा का भाव इस पुस्तक से उत्पन्न हुआ तो में अपने परि- 
श्रम को सफल समझंगा । 


निवेद्क--- 
' धर्मदेव विद्यावाचस्पति 


मिका 
भा 
>+-पई++- 

भारतीय समाजशासत्र को सूक्ष्म रूप में वर्णन करना हो तो उसको 
“दर्णाक्षस धर्म? कह सकते हैं, यह सूत्र इतना सार गर्मित है कि इसमें 
ब्यक्ति जौर समष्टि दोनों का समुचित समावेश है | वर्ण व्यष्टि को बिगाड़ 
बिना समष्टि पर बल देता है और आश्रम समष्टि को बिगाड़े बिना व्यष्टि 
पर यल देता है। इस प्रकार व्यष्टि और समष्टि दोनों अपने अपने क्षेत्रों 
में काम करते हुये और एक तूसरे पर अत्याचार न करते हुयें समाज के 
यथोंचित रूप ले पोषक होते हैं । इस तत्व का आधार वेद हैं और चैदिक 
काल में इसी तत्व का सहारा छेकर भारतियों ने घह उन्नति की जिसका 
उदाहरण अन्य जातियों में नहीं मिलता और इतनी पतित अवस्था में भी 
जिसके भम्नावशिष्ट भारतियों को अब तक जीवित रख रहे हैं । सभी थुगों 
और सभी देशों में समाज के उथछ पुथरू में चहां के नेताओं के मस्तिष्क 
में उथछ पुथछ उत्पन्न करदी और उन्होंने समाज सुधार की विधियाँ 
निकाली । परन्तु जो सूत्र भारतियों के पास था उसका भारतियों की कुछ 
भूलछों के कारण उन तक पहुँचना कठिन हो गया और इस जभाव के 
कारण उन नेताओं को वह साफल्य आप्त न हो सका । उदाहरण के लिये 
झैदो को ले लीजिये । यूनान की तत्कालीन सामाजिक दश्ला को देखकर ही 
जैटो ने रिपव्लिक लिखी और समाज सुधार के साधनों का समाधान 
“किया । परन्तु छ्ैटों ने वर्णघयमं पर बढ दिया और आश्रम धर्म को था 


( ४) 
तो सर्वधा भुला दिया या उस पर समुचित बल नहीं दिया इस कारण 
उसके सिद्धान्त च तो उसके समय में ही व्यवहायं समझे जाते थे और न 
उसके पीछे । जिन किंग-फिलासफरों ([()ाढु 7॥0080ए८78) या 
दाशनिक शासक का हे ने चित्र खींचा है वह इले के सस्तिप्क में ही 
अस्तित्व रखते ये । उनका आस्तित्व वास्तविक संसार में न कभी हुआ, न 
होने की संभावना है। परन्तु भारतीय वर्गाश्नस धर्म द्वारा निर्मित जनक 
और याक्षवल्क्य कविपत व्यक्ति नहीं हैं | उनके समान व्यक्ति आज सी 
पाये जाते हैं। इसका का कारण ही यह है कि भारतीय समाज शास्त्र में 
चर्ण और आश्रम का इस विचित्र सात्ना में मिश्रण किया गया है कि सम्टि 
और व्यष्टि में झगड़ा होने ही नहीं पाता । घी या शकर अकेले कुछ स्वाद 
नहीं देते और न आटा ही सूखा फांका जा सकता है परन्तु नियत मात्रा 
में नियत विधि से मिश्रण करना ही हलवे को स्वादिष्ट बना देता है। 
इसी भकार वर्ण और आश्रम का हार समझ लीजिये | 


भाजकछ पश्चिस में समाज सुधार के जो यत्न किये जा रहे हैं पह भी 

हैटो के खुधारों से अधिक स्थायों सिद्धान्त होंगे, जो लोग समाजशाखतर 
को केवल विकासवाद के आधार पर ले जाना चाहते हैं उनको भागे चल 
कर १छताना पड़ेगा ! विकासवाद वैज्ञानिक छोगों का वाद अवश्य है 
'परन्तु वह कोरा वैज्ञानिक वाद नहीं है। अर्थात्‌ वैज्ञानिकों के लिये यह 
' कुछ फंशन सा हो गया है कि चह अपने को विकासवाद का पोषक कहें 


और उसी वाद के आधार पर सभी माननीय संस्थाओं को निर्माण करें । 


' यह नहीं समझना चाहिये कि विकासवाद में कल्पना शक्ति को काम में 


:(-३०) 
नहीं छाया गया । कहीं कहीं तो विकासवादियों की कव्पनायें मत-मत्ता- 
स्तरों की कल्पनाओं को सात कर देती हैं । इसलिये जो आधुनिक भार- 
तीय या अन्य देशीय सज्न केवल इसी विकासवाद के आधार पर समाज- 
शास्त्र के भवन का निर्माण करना चाहते हैं वे उन घोर आपत्तियों से न 
बच सकेंगे जो आज कल पाश्रात्य देशों को सता रही हैं । और संभव है 
कि भारतीय लोगों को फिर लौटकर अपनी ही संस्कृति की ओर आना पड़े । 


इसलिये सुगमतर मार्ग तो यदद होगा कि हम अभी से आंखें खोलें 
और अपने ऋषि-पुनियों से ही अपने दुख की औषध पूछने का यत्ष करें 
संभव है कि हमको अपने छिपे हुए कोष में कोई ऐसा रल्न प्राप्त दो जाय 
जिससे हम अपनी सामाजिक नौका को डूबने से बचा सकें। 


इस समय हमारा वर्णाश्रम धर्म! एक ढकोसका मात्र है। हस 
इसके कारण लोगों के उपहास का पात्र हो रहे हैं । परन्तु यह अन्वेषण 
करने की आवश्यकता है कि वास्तविक चर्णाक्रम धर्म क्या था और घह 
प्राचीन जाये जाति को किस प्रकार उन्नत करता रहा । 


श्री पं० धर्मदेवजी विद्या वाचस्पति ने अपने समाज-शाखर सें इसी सम- 
स्था को हक करने का यत्न किया है। सुझे यह पढ़कर बड़ा हप॑ हुआ कि ऐसे 
जदिल विपय को इस योग्यता के साथ वर्णन किया गया है। अपने योग्य 
विद्वान्‌ मिन्न के छिये मैं प्रशंसा के सिचाय और कुछ नहीं कह सकता | 
उन्होंने समाज-झास्त्र के प्रेमियों के विचार के लिये एक अच्छी सामग्री 
इकट्टी करदी है और उनकी पुस्तक के अनेकों संकेत कई समस्याओं के हल 


(४) 
करने में सहायक हो सकते हैं। भाजकल सारा समान रोगी है और 
प्रत्येक विचारक इस रोग को दूर करने के छिये उन्मुक हैं । परन्तु रोग 
की पीड़ा में प्रत्येक वस्तु को औौषध समझकर खा यैठने से रोग दूर नहीं 
होता है । कठिन रोग के समय और अधिक थैर्य और विचार की भाव- 
शयकता होती है । 


आशा है कि यह समाज-शास्त्र एक अच्छी विचार-संतत्ति का सूत्र 
पात करेगा और इससे हमारा कल्याण होगा। 


प्रयाग 


दयानिवास | 
२१०२-३३ 
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प्रथम अध्याय ( ० १-११ ) 


समाज शास्र के भिन्न २ लक्षण तथा प्रकार 


व्यक्ति और समाज का सम्बन्ध | मि० हट स्पेन्सर, प्रोौ० हैनरी गिढि- 
| पं (०. [०] विचारों ३७ ०३ 
रगस, भ्रीयुत अरविन्द घोष इत्यादि के इस घिपयक विचारों का निर्देश। 
घेद, उपनिषत्‌ और गीता फे इस विपयक विचार । 


द्वितीय अध्याय ( एू० १३-४६ ) 


भारतीय समाज शासत्र की आधार शिला, 
वर्णाश्रम व्यवस्था पर धार्मिक और सामाजिक दृष्टि | 


श्राद्मणोंबस्य मुखमासीत्‌” इस वेद मन्त्र की व्याख्या । मनुस्दति, 
शुक्र-मीति, महाभारत इत्यादि के आधार पर प्राह्मणों के गुण, कततव्य और 
अधिकार । क्षत्रियों के गुण कतंच्य भीर अधिकार | श्राह्मणों और क्षत्रियाँ 
का सम्बन्ध । बेद्यों के गुण कर्तव्य और अधिकार । श्ूद्ठों के कतंव्य | झूद्ों 
के छिंये वेदाध्ययनाधिकार । बेद,स्टति, पूचमीमांसा, महाभारत, आपस्तम्य 
पारस्कर गुह्मसृत्र, भविष्य पुराण, गरइ पुराणादि के इस विपयक प्रमाण । 
चर्णव्यवस्था का आधार और तत्व । गुण कर्म स्वभाव पर चर्ण आश्रित है । 
प्रहाचय, गृहस्थ चानप्रस्थ और संन्यास इन चार आश्रर्मों की व्यवस्था । 
गृहस्थ में प्रवेश का समय । वालूबिवाह प्रथा की अशाखीयता । वत्तमान 
समय में आश्रस प्यचस्था की आवश्यकता ।! 


( २) 
तृतीय अध्याय ( ए० ४७-७६ ) 
बर्ण्व्यवस्था पर ऐतिहासिक दृष्टि से विचार 


रामायण काल में देश की सामाजिक आथिक और नैतिक दशा ) 
छान्दोग्य उपनिषत्‌ तथा सहाभारत में राजा भश्वपति-की कथा ! इन 
कथाओं का वर्णव्यवस्था से सम्बन्ध । आये और स्लेच्छ । भविष्यपुरा- 
णादि में वर्णित स्लेच्छों की शुद्धि के उदाहरण । दल्यु दाब्द पर विचार ! 
प्रो० विनयकुसार सर्कार तथा प्रिन्सिपछ श्रोनिवास आयदर जादि के इस 
विपयक विचार । महाभारतादि में वर्ण-परिवतन के ऐतिहासिक उदाहरण 
गुण, कर्माइसार वर्णव्यव्स्था के स्थान में जाति भेद की उत्पत्ति । 


चतुथे अध्याय ( घृ० ध८-१०४ ) 
चर्ण॑व्यवस्था पर तुलनात्मक विचार 


श्रम विभाग के सिद्धान्त की मि० ह्॑द॑ स्पेन्सर के विचारों के साथ 
सुछना । चर्णव्यवस्था में व्यष्टवाद और समष्टिवाद का मेल । प्राचीन फारस 
मिश्र, युनान अदि में . प्रचछित सामाजिक व्यवस्था की वर्णव्यवस्था से 
छुकना। घर्ण व्यवस्था और साम्यवाद (80०॑थंड7). के मूल तत्वों की 
पतुरूना । चेदादि में समानता, आहत्व और स्वतन्त्रता के सिद्धान्तों का 
स्पष्ट प्रतिपादन । भाचीन भारत में जातिसेद का अभाव। सि० 
साम्यवोदी राष्ट्र का आदुश । वर्ण व्यवस्था की उच्चता।.. 


पञ्चस अध्याय ( ए० १०४-१२३ ) 
भारतीय समाज में प्रचलित बुराइयां और उनका इलाज 
, जन्म सिद्ध जातिनेद, ; अस्यृइयता,. चालूविवाह, ,'खीणिक्षा -की 


बेब्ज़ का 


(“हे ॥ 
कमी विवेकरदित अंपप्राश्चदान, सम्राजहित के भावों की ल्यूनता और रीति 
रिवाज़ों की गुलामी इन पर संक्षिप्त विचार । 
पष्ठ अध्याय ( ए० १२४-१४३ ) 
भारतीय और यूरोपीय सभ्यता 

. _ श्रमाज शास्त्र के साथ सम्यता का सम्बन्ध । भारतीय सम्यता के 
झुख्य तत्वों का सप्रमाण निर्देश । ऐहिक और पारलौकिक उन्नति के लिये 
इस सम्यता में स्थान। सत्याग्रह तत्त । यूरोपीय सभ्यता का भारतीय 
सभ्यता से भेद । श्रो० हैक्सके, मि० रस्किन्‌ , सि० फ्रेडरिक हैरीसन्, मि० 
हैवऊ, मेरी कौरेछी, रेपरेन्ड डेविडू वैद्डसन्‌, रेवरेल्ड स्टोक्स, बेजमिन्‌ 
क्िड,डा०क्रो ज़ियर इत्यादि विद्वानों के वततमान सभ्यता विपयक विचार । 
ड्रा० जेम्स कज़िन्स और डा० विल उयुरेन्ट के भारतीय सभ्यता की 
उच्चता विषयक निष्पक्षपात विचार | 


संप्चण्त अध्याय ( १४४-२१० ; 
भारतीय समाज में स्लियों की स्थिति 


(१) शाखोय इंष्टि | संस्कृत साहित्य पर एक दृष्टि | वेदों में खियों 
की भत्युत्ञत स्थिति सूचक मन्त्र, सनुस्टति के इस विपयक विचारों पर 
समालोचनात्मक विचार, झुक्त नीति महाभारत अश्ोत्तरी, पंचतन्त्रादि 
के श्लीविययक भाव । 

(२) ऐतिहासिक दृष्टि | वैदिक, रामायण, उपनिपत्‌, महाभारत, 
तथा राजपूत काछ सें ख्तिर्यों की स्थिति । 

(३) यूरोप तथा पाश्यात्य देशों में ख्ियों की स्थिति । 

(४) भारतीय समाज में खतरियों की वर्तमान स्थिति में आवहयक 
सुधार । महारानी बड़ोदा आंदि के इस विषयक विचार । 


(४) 
अए्टम अध्याय (४० २११-२५९१ ) 


पाश्नात्य समाजशाब्षियों के सामाजिक विकासवादादि 
सिद्धात्तों की आलोचना 


मि० टेलर इत्यादि के मर्न्यों से सामाजिक विकासवाद का दिग्द- 
शंन । ओर० सैक्समूलर, डा० रसेल बैलेस आदि विद्वानों के इस विषयक 
विचार । मि० देलर की स्थापनाओं की समीक्षा । वेदों की टष्टि से सामा- 
जिक विकास बाद की असत्यता । बवेदिक ईइवर कल्पना, समाजरचना, 
शासन पद्धति, त्रिवाह प्रणाली इत्यादि का संक्षिप्त निर्देश । वैद्यक ज्यों- 
तिप, गणित, विज्ञान, दर्शनशास्तर इत्यादि में प्राचीन भार्यों की उन्नति के 
विपय में पाश्चात्य विद्वानों की साक्षि । देश भक्ति और राष्ट्रीयता के भाव। 


श्रीयुत अरविन्द घोष और डा" रवीन्द्व नाथ टागोर इत्यादि विद्वानों के 
विचार | उपसंहार । 


'क ओरेम्‌ के॥ 
के का बम , 
भारताय सनब्ाज-शाशखू 
| अथस अध्याय 
समाज शाखत्र के भिन्न २ लक्षण 
व्यक्ति और समाज का सम्बन्ध 


«यूरोप तथा अमेरिका के हव॑<स्पेन्सर गिडिज्स वेंजमिन किंठ आस्स्व! 
रोसो इत्यादि विह्ानों ने समाजशाद्ध ( 5002089 ) के विषय पर 
विकासवाद की दृष्टि से कई अन्थ लिखे हैं किन्तु जहांतक सुझे मालूस 
है इस समय तक भारतीय दृष्टि से समाजशाखस्तर पर कोई उत्तम अन्य 
प्रकाशित नहीं हुआ । इस निवन्ध का उद्देश्य उपयुक्त बड़ी भारी कमी 
को दूर करना और शाख्तोक्त वर्णाश्रम व्यवस्था पर जो भारतीय सुमाज- 
शाख की आधार शिला कहीं जा सकती है, विस्तार से तुूवात्मक विचार 
करना है । यह चिपय्र बहुत ही विस्तृत है इसके कई पहलुओं पर थोड़ा 
बहुत विचार भी भारतीय चिद्वानों द्वारा किया गया है तो भी विषय के 
सब भड्जों पर संक्षिप्त रीति से बिचार करते हुए शास्त्रीय चणव्यवस्था 
के गौरव को सर्वसाधारण के सामने छाना अत्यन्त आवश्यक मालस 
होंदा है । इस निवन्‍्ध को आरम्भ करने से पहले 5002089 वा 
समानद्याख के मिन्न २ प्रसिद्ध छेखकों द्वारा किये हुए मुख्य २ लक्षणों 
का उलोख कर देना अजुचित न होगा |. * ८ 2 


२ भारतीय-समाज-शाख 
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(१) प्रो. स्मॉल और विम्सेन्ट समाजश्ञास्त्र का लक्षण यों 
करते हैं । 

“50लगो09ए7 5 9 इलंशाएड एकाएए ए 5०००) 
€र्5 घाव ऐवं7 एश76065," 


अर्थात्‌ समाजशास्त्र वह विश्ञान है जो सामाजिक दोप और उनके 
दूर करने के उपायों पर विचार करता है । 


( २) प्रो. थॉम्पसन का किया हुआ छक्षण.निम्न रिखित है । 


#90लंगां०8४ 8 06 इटंशा०8 ० घाल 0ागंह। 06ए6- 
क्‍0ए़ाशाप, धापढाप्राड शात जाएगा ० ॥॥९ 0णा5 
रु 98500०४७०७. १ 


"| पर 4 
अथांव्‌ समाजश्ञास्त्र वह विज्ञान है जो संघ वा समाज की उत्पत्ति 


पा | 
पवरिकास, दनावट और कार्य पर चिचार करता है। 


३ ) कोलम्ब्रिया यूनिदसिटी के में के प्रोफे 
कद (३) | यूनि्दोसि /शयाक भे समाजशासत्र के प्रोफ़ेसर 
गिडिझस एस० ए० ने अपने प्रसिद्ध ग्रम्थ शिताएंफ४ 6 
5०८००।०४५ में सनाजशाद्र का लक्षण थो किया है। 


500०9०08ए 8 था १५पथाएा 00 ४८८००७7६ (07 776 
णांडंए ह70चॉए इछप्०पराल जात बदासत6४ ० 80 
75.76 ०ए6४००॥ ० फाएजंल्व। संत बाते 78५८ 
-व्था5६४ एठाचाहु ०९०पाढा ५ 
प्रत07.7 


५. 
ह अथात्‌ ससाजशास्र द्व ++ [पु 
न्‍ तू भाज़शास्त, सजुष्य-समाज की उत्पत्ति वृद्धि रचना और 
'काय की, आकृतिक और मनोवैज्ञानिक कारणों के द्वारा जो विकास की 
तरफ़ साथ २ काम करते हैं, व्याख्या करने का पुक यत्न है। 


08६५ 
; | ८॥| 
भा 3 9700655 6६ ७७०- 


प्रथम अध्याय है 





( ४ ) वेजमिनकिड नामक विद्वान ने समाजशासत्र के दिपय 
सें कद्दा है । 

"छ्ाएंफ़ोट४8 जांदाी प्रताप प्रषाता 50००५ 
एशणाशंतेश8श्त 70 & ०0090 ० 8९ए९)०णुआ३९7४,” 

अर्थात्‌ समाजशासत्र से तात्यय उन सिद्धान्तों का है जो विकास 
की तरफ़ जाते हुए मनुष्यसमाज की तह में काम करते हैं । ॥॒ 

(५) मन्नल्वेबकर नामक भारतीय समाजशासत्रक्त ने अपनी छोटी 
सी ५७॥०४६ 45 5०८ांणौ०४५ नामक पुस्तक में प्रो० थॉम्पसन के लक्षण 
को ही स्वीकार करते हुए समाजशासत्र के आलोचनीय विषयों में संव 
की उत्पत्ति (विकास बनावट और कार्य के साथ २ उद्देश्य की उृष्दि 
कर दी है | 

अन्य विद्वानों के किये हुए छक्षणों का भी प्रायः इन्हीं के अन्दर 
समावेश हो सकता हैं। कुछ समाजशार्तरियों ने समाजशास्त्र के चार 
विंपयों का वणन करते हुए चार ही प्रकार बताये हैं । यथा-- 

(१) बर्णनान्‍्मक समाजशझाख (]2252ट778 50०४)०४९) 
जो इस बात का चर्णन करता है कि मनुष्य समाज कैसे वना है दरैन २ 
सी मुख्य जातियों का यह -सझुदाय है उनकी शारीरिक रचना में 
भेद इत्यादि । 

(६९ ) ऐतिहासिक समाज आाख (फ्रा5/0762 560ंतर०९५) 
जो महुस्यसमाज किन २ अवस्थाओं में से गुज़र चुका दै, इत्यादि बातों 
की ऐतिहासिक दृष्टि से विचेचना|करता है | 

(३) सिद्धान्तात्तक समाजशासत्र ('7]60720४) 500४- 
गृ०29 ) जो मलुप्यसमाज की उत्पत्ति कैसे होती है उसके विकास 
और धारण के क्या गियम हैं, इत्यादि त्रिषयों पर दिचार करता है | ' 


रु भारतीय समाज-शास्र 





४० (४ ) क्रियात्मुक समाजशासतर ( 742८0] 50००0089 ) 
जो विशेष रूप से समय की अलद्यकताओं और चर्तमान समस्याओं 
सर कियात्मक दृष्टि से विवेचना करता भीर केवक कल्यनाओं को गौणता 
देता है। रॉस महोदय की (90770200॥5 ० 502८ ं2089).,वामक 
पुस्तक में समाजश्ञार्र के यही ४ प्रकार बताये गये हैं। समाजशास्तर 
'विपयक प्रक्षों का वहां क्या है। क्या हो चुका है, क्या हुआ कंरता है 
और अब क्या हो सकता है इस प्रकार वर्गोकरण किया है । ऐ् 


- समाज शास्त्र के इस वर्गीकरण तथा इन लक्षणों पर यहां अधिक 
“बाद विवाद करने की आवश्यकता नहीं । इसमें सन्देह नहीं हो सकता 
“कि समाज की उत्पत्ति वृद्धि तथा रच्ननादि विपयक सुख्य २ नियमों और 
सिद्धान्तों का प्रतिपादन , करना समाजशास्त्र का विपय है । इतिहास 
राजनीतिशास्त्र कतंच्यशास्त्र इत्यादि की सहायतः इसके हिय्रे 'आव- 
इसक है। किन्तु समाजशास्त्र पर विचार करते हुए सबसे. मुख्य जो प्रश्न 
हमारे सामने आता है चह यह है कि व्यक्ति और समाज का सस्वन्ध 
क्या है| इस पर सतसमेद होने के कारण च्यष्विदु ( [तर्ज 
पप्रशीदा ) तथा समष्टि वा सास्थवाद किसको (8०० शं४7], 
(-०रप्रप्पपं४77) इत्यादि अनेक नामों से कहा जाता है इत्यादि चहुतसे 
वाद प्रचलित हो थये हैं । व्यष्टिवादियों का जो मत है वह इड्छ्लेण्ड के 
प्रसिद्ध समाजशास्त्रज्ञ हब॑“स्पेन्सर के निम्न लिखित वाक़्यों जे मालस 
हो सकता है । 


#फ8 इ०८ंटए कर्तं४६5 #07 8६ 9>676ग६ 0/465 
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- शिमंग्रणणेहड ण 8००ंगेग्डए एए 5एथा०्दा 
०. व एव बल पा 


वात्पय यह है कि समाोजं; अपने: भंज्वरूुप सभासदों के राम के 
लिये है, इसके सदस्य समाज के छाम के किये नहीं १: इंस बात को' 
सदा याद रखेना चाहिये कि समाज रूपी शरीर के विकास के लिये 
कितने..भी बड़े यंव्न क्यों न किये जाये चह समाज शरीर का दावा अपने' 
आप छुछ-भी महत्व का नहीं जबतक कि वह व्यक्तियों के अधिकारों: 
अथवा दावों का प्रकांशक न हो ।'इस रीति से स्पेन्सर ने व्यध्विवांद को 
प्रधानता देते हुए '/3॥ ए८80ए8 87806! इत्यादि अन्धों में किसी 
भी प्रकार के ' समष्टि या साम्पवाद को दासता का कारण वंताया है ।' 
देखो 7]6. ८0गागह 5४9ए८५ भांमक छेखः जिसमें “ /|7 
800४॥570 7५0ए८४ 8[9ए०/"ए” इत्यादि वाक्यों का बार २ 
प्रयोग किया गया है । * * 


: प्रो, फॉकलिन हेंनरीगिडिहुस चमक अमेरिकन समाज शाखज्ञ ने 
भी अपना झुकाव इसी.ब्यश्वाद की ओर दिखाया है। अपनी एि70- 
9९5 र 560०॑थ०६५ के ए० १९५ पर (उसने बताया है “98 
€70 ० प्रपााबा 50269 48 6 66ए९००77९7६ ० 706 
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अर्थात्‌ मनुष्यसमाज का उद्देश्य च्यक्तियों के घुद्धि सम्बन्धी तथी 
भ्ाध्यात्मिक -व्यक्तित्वःका- विकास: करना है.। इसके आगे ,उसेने दीक 


हर भारतीय समाज-शाख्तर 
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कहा है कि शिक्षा, धर्म, विज्ञान तथा शिल्प सम्बन्धी संस्थाएं और 
साथ ही सम्यसमाज सीधे तौर पर व्यक्ति पर अच्छा था बुरा प्रभाव 
डालते हैं । इन शब्दों के अन्दर जो व्यष्टवाद प्रकट किया गया है चह 
सीमित तथा माननीय है। निःसन्देह समाज वा संघ इस लिये नहीं 
कि वह अपने अवयब रूप सदस्यों के व्यक्तित ( गत्ते: 2) 
का नाइ कर दें बल्कि इसलिये कि उसके ट्वास योग्य व्यक्तित्व के 
विकास में पूरी सहायता मिल सके । साम्यवाद का आगे जाकर विस्दृत 
चर्णन किया जायगा यहां इतना ही कथन पर्याप्त हैं कि सास्यवाद 
च्यक्तित्व को एक तरह से बिल्कुल मिटाना चाहता है । इसका कहना है. 
कि व्यक्ति केवछ समाज के द्वित के लिये है, उसकी जो सम्पत्ति है चह 
सब समाज की है। अतः समाज के हित के लिये व्यक्ति को एथक सत्ता 
जिब्कुछ खो देनी चाहिये। सब भूमि सम्पत्ति कारखाने इत्यादि समाज 
वा राष्ट्र के अधिकार में होने चाहियें। वास्तव में - गम्भीरता से विचार 
किया जाय तो ये दोनों वाद पराकाष्ठा वा ९४४८॥)९ को लिये हुए: 
हैं। च्यक्ति समाज का दास नहीं, पर समाज के बिना व्यक्ति अपनी 
पूर्ण उन्नति करने में सर्बैधा असमर्थ है। यदि च्यक्ति पृथक २ अपने 
शरीर सन बुद्धि इत्यादि की शक्तियों को चढ़ाने का पूरा यत्न न करें तो 
उनसे बनए हुआ समाज भी चैसे ही शिधिरू और दीलाढाछा रहेगा । 
च्यक्तियों के बिना समाज की सत्ता ही कायम नहीं रह सकती इसलिये 
कोई कारण नहीं कि व्यपध्वाद और समष्टिवाद को क्यों परस्पर विरोधी 
समझा चाय। व्यक्ति और समाज जब एक दूसरे के सद्दायक होते हैं 
तभी सब भ्रकार की शान्ति रह सकती है । इसलिये प्रसिद्ध भारतीय 
विचारक श्रीयुत जरविन्द घोष ने “7ग्र6 उतव्ग ०६ फैणावा 
धां(57 नामक पुस्तक के द्वितीय अध्याय में ठीक कहा है कि-- 
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अर्थात्‌ पूण संघ वही होगा जो व्यक्ति को पूर्ण बनाने में सब्र तरह' 
से सहायता देता है। एुक्र व्यक्ति तवतक कभी पूर्ण नहीं बच सकता 
जबतक वह पहले अपने समाज और अन्ततः सम्पूर्ण मनुष्यसमाज को 
पृण्ता की ओर छे जाने में सहायक नहीं होता । 


भारतीय दृष्टि से जब हम इस व्यष्टि और समष्टिवाद पर विचार 
करना प्रारस्भ करते हैं तब हमारी दृष्टि एक दम यजुवेद के इन अत्यन्त 
महत्त्व पूर्ण मन्‍्त्रों पर जाती है । 


अन्धन्तमः भ्रधिशन्ति येउसम्भूतिमुपासते | 
ततो भूय इच ते तमो य उ संभूत्याछरताः ॥ 
अन्यदेवाहः संभवादन्पदाहुरसम्भवात्‌ । 
इति शुक्षम धीराणां ये नस्तद्‌ विचचक्तिरे ॥ 
संभूति च विनाश च यस्तद्‌ वेदोभये सह । 
विनाशेन मृत्यु तीत्वा संश्ृत्याम्रतमश्षुते ॥ 


आ० ४० म० ९-११ ॥ 


जिन में वस्तुतः समाजशासत्र का सब तत्त्व संक्षेप से बता दिया 
गया है। इन मन्‍्त्रों का मुख्य तात्पर्य यह है कि जो पुरुष फेवल 


जे 


असम्पूति अर्थात्‌ वैगक्तिक उन्नति के अन्दर ही लीन दो जाते हैं. 


द्ट भारतीय समाज-शास्य 
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दे लन्धकार में प्रवेश करते हैं भौर जो ( अपनी उप्तति न करके ) 
सामाजिक उच्नति की चिन्ता में द्विन रात तत्पर रहते हूं थे उन से 
भी जधिक घने अन्‍्येरें में जाते हैं। तछज्ञानी महात्मा बैयक्तिक उन्नति 
का फऊ सामानिक उम्तति के फल से भिन्न है और दोनों का ही 
अझ्'ुत फर है ऐसा वतलाते हैं । जो पुरुष सम्भूति जौर विनाश अथांत 
सासाजिक और वैग्रक्तिक उच्नति को अथदा सम्टि जौर व्यष्टिबाद की- 
साथ २ मिछाता है वह सैयक्तिक उन्नत्ति के द्वारा स्युभय वा अकाल सृतव्यु 
को दूर करके संत भाव से अमरत्व प्राप्त करता है। सारांश यह हृकि 
इन दोनों भावों को साथ मिलाकर कार्य करने से ही व्यक्ति का अपना 
और साथ ही समाज का वास्तविक कल्याण हो सकता है अन्यथा नहीं | 
इसी आशय को बेदों में स्थान २ पर प्रकट किया गया है। अथर्व कां० 
३१ सु० ५ में बह्चारी के कर्तव्य बताते हुए 'खसदाधार प्रथिवीं दिवे 
चस सच एति पूर्वस्मादुच्तरं समुद्र लोकान्सेगृभ्य सुहुराचरि- 
क्रत्‌ इत्यादि जो मन्त्र आधे हुए हैं उनमें छोकोपकार के लिए पूण चेष्टा करना 
ब्रद्मचारियों का मुख्य फत्तंच्य बताया गया है । ऋद० ९॥९१ै३.-में 'भुवर्दू 
विश्वेषु काव्ग्रेप रस्तानु जनान्‌ यतते पश्च थीए.। इस मन्त्र 
द्वारा ज्ञानी पुरुष सम्पूर्ण उत्तम अन्‍्थों का भनुशीरूत करके पद्चजन अथाव 
प्राह्मम क्षत्रिय वैद्य शूद्र निषाद ( जंगछी छोग ) सब के द्वित के लिये 
यत् करता; है ऐसा स्पष्ट उपदेश किया गया है। सुण्डक उपनिपद्‌ के अन्दर 
भी आत्मक्रीडः आक्रतिः क्रियाबानेष बहाविदां बरिष्ठः”। 
क्रियावन्तः ओोजिया प्रह्मनिष्ठा/” इत्यादि बाक्यों में प्रह्मशानियों के 
हिए कु उमा से , तत्पर होना आवश्यक चताया गया है। सारे बैंदिक 
डेप हरलवक की इतनी महिसा गांई गई है और जिस | 
५. 8. व भे दस्यु का नाम दिया यया है उस यज्ञ का जरथे' 
पं ५२७३४ विष्कामभाव से छुस काय करना है फेवल अध्ति में भाहुति' ग 


* अथस अध्याय न्पु 


बट 








डालना नहीं इस बात को लोकसान्य वाल गज्गञघर तिलक जैसे विद्वानों 
ने स्पष्ट सिद्ध कर दिखाया है । भगवद्‌ गीता के अन्द्र-स्यक्ति को समाज- 
छिंत के किए अपनी शक्तियों को अपंण कर देना चाहिये इस तत्त्त का 
बढ़ी उत्तमंता से प्रतिपादन किया गया है। छ्ानियों की सब इच्छाएं 
शान्त हो जाती हैं, उन्हें अपने लिये काम करने की विशेष आवश्यकता 
नहीं रहती तो भी लोकसंग्रह के लिये उन्हें काम करते ही रहना चाहिये 
ऐसा भ० गी० अ० ३ । २५ में श्रीकृष्ण ने जो उपदेश दिया है! वह इस 
असझः में विशेष मनन करने योग्य है । छोंक-सम्रह का अर्थ श्री शह्रराचार्य 
तथा लोकमान्य तिलक के अनुसार संध्षार को घुरे मार्ग से हदाकर अच्छे 
सार्ग की तरफ़ चल्मना अथवा जनता को एकता के सूत्र में बांधने का है। 
लोक इस मरकार है। 


सक्काः कर्मएयविद्धांसो यथा कुवेन्ति भारत | 
कुर्याद्धिह्ांस्तथासक्लश्चिकीपुलोक. संग्रहम ॥ 


इस तरह के छोकों पर ज़रा गम्भीर विचार करने पर भारतीय शाख+ 
फार्रो की दृष्टि में व्यक्ति और समाज का अद्वृः सम्बन्ध है यह बात ध्यान 
में आ सकती है । 


इस बात से इन्कार नहीं हो सकता कि किसी २ समय चैयक्तिक 
धर्म और सामाजिक धर्म के अन्दुर विरोध प्रतीत होने छगता है । पक 
व्यक्ति यह अनुभव करता है कि उसके अन्दर अभी हज़ारों निबंल्ताएं हैं, 
छोकद्वित के लिये जितना आत्मिक्र और मानसिक बल चाहिये उतना 
उसके अन्दर नहीं, ऐसा सोचते हुए कार्यक्षेत्र से कुछ समय के लिए 
'उपरत होना चाहता' है पर दूसरी तरफ़ उसका सामाजिक कर्तव्य उसकों 
ऐसा करने से रोकता है ऐसे समय में क्या करना चाहिये | मनुष्य यदि 
बह आशा करें कि वह अपने को सर्वथा -पुणं वनाकर तब जनता की सेवा 


१० भारतीय समाज-धशाख 
करना झुरू करेगा तो यह अप्तममव सा ही है तो भी जबतक कुछ समय 
ठंप के द्वारा एश्ाान्त चास करके व्यक्ति अपनी आत्तरिक शक्तियों को बढ़ाने 
और पूर्णता को ओर भरसक कदम बढ़ाने का यत्र ने करें तवतक बह 
जनता की सेवा भी ठोक तौर पर नहीं क! सकता | जो स्वय्र अन्‍्या हैं 
बह दूसरों का मार्यदशंक कैसे हों सकता है, जो स्वयं प्यात्ता है चदद 
दूसरों की प्यास कैसे बुझा सहता है इसलिये जहां पैयक्तिक और सामा- 
जिक धर्मों में पेसा विरोध सा अनुभव होने लगे वहाँ मेरा विचार है हि 
महुष्य को कुछ समय के लिये क्ायक्षेत्र से अलग हो जाना चाहिये और 
विशेष रूप से वेबक्तिक उन्नति के साधन में तत्पर हों जाना चाहिए । 
आत्मा की उन्नति बह पुक मुख्य बात हैं जिसकी उपेक्षा करना संधा 
घनुचित है इसीडिये संस्कृत अन्धों में कद है आत्मार्थ पथियीं 
त्यज्ञेत्‌र अर्थाद्‌ यदि आत्मा छी उत्तत्ति के झिपु एथित्री को छोड़ दैना' 
सी आवेद्यक जान पड़े तो दैसा करने में संकोच न करना चाहिये। ऊपर 
जो 'कुछ समय के लिये इन शब्दों का प्रयोग किया गया है बह निष्म- 
योजव नहीं। मेरा अमिप्राय यह है कि वैयक्तिक उन्नति करने के लिये 
एकान्त वास तपत्यादि जो कोई भी साधन करना पड़े उसे करके अपनी 
शक्तियों का उपयोग अन्ततः जनता की सेवा में कर देना चाहिये। केवल 
भाहिनिक उच्चति से सन्तुष्ट हो जाना और उतने से अपने को कृत्तकृत्य 
मान लेना यह भी ज़रा ऊंचे दर्ज का स्वार्थ हो है। इसके अतिरिक्त समान 
के अन्दर रहकर कार करते हुए मनुष्य अपनी शक्ति को बढ़ाने का अवत्तर 
का भस्दर समाधि लगाकर और ऐसे स्थान में रहकर जहां 
किसी प्रकार की उत्तरदायिता उसके ऊपर नहीं यदि कोई आदमी इस 


न्‍त यह दावा कोर भ्रमसात्र 
होगा । प्रत्येक अवस्था से चित्त बृत्ति को शान्त और.सम रखने का अभ्यास! 
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व्यक्ति, समाज के अन्दर रहते हुए ही कर सकता है। इतनी जिवेचना से 
यद्द बात स्पष्ट सिद्ध होती हैं कि व्यप्टि और समश्टि भाव परस्पर विरोधी 
नहीं किन्तु सहायक हैं । उन दोनों को मिछाकर कारय करने से ही ज्यक्ति 
और जनता का छित हो सकता है। अपनी दाक्तियों का विकास वरके 
जनता वा समाज के हित में तत्पर होना प्रत्येक व्यक्ति का धर्म है और 
उत्तम अनुकूल परिस्थिति पैदा करके भत्येक व्यक्ति को पूर्ण करने में सहा- 
यता देना समाज का उद्देश्य है। समाज की उत्पत्ति कैसे हुई और उसकी 
रचना किस प्रकार होनी चाहिये इत्यादि बातों का दूसरे अध्याय में 
विचार किया जायगा। 


दिवीय, अध्याय 


भारतीय समाज-शारत्र की आधार शिला 
वश्णाअस व्यवस्था. :- 


. ( धार्मिक और सामाजिक दृष्टि ) 


प्रथम अध्याय में.व्यक्ति और समाज के सम्बन्ध के विपय में झु 
विचेचना की गई है । इस अध्याय से समाज की उत्पत्ति रचना इत्यादिः 
के सम्बन्ध में भारतीय दृष्टि स्रे विचार करना है। यह रक्ति प्रसिद्ध ही 
है कि मजुप्य एक सामाजिक प्राणी है। परमेश्वर की तरफ से मनुप्य के 
छदय के अन्दर दूसरों के साथ मिलकर अपनी उन्नति साधन करने की 
एक नेसगिंक भव्ृत्ति दी गई है। बृहदारण्यक उपनिपद्‌ में पुरुप का वर्णन 
करते हुए 'स यै नैव रेमे तस्मादेकाकी न रमते” ( चतुर्थ ब्राह्मण ) 
थे जो शब्द भाये हैं वे इसी स्वाभाविक प्रवृत्ति का वोध कराने याले हैं । 
मनुष्य कितना भी यत्तन क्‍यों न करे वह दूसरों का आश्रय लिये बिना 
अपना साधारण निर्वाह मात्र तक नहीं कर सकता । यदि एुक व्यक्ति को 
स्वयं ही पानी भरना पड़े स्वयं रोटी वनानी पड़े स्वयं कपड़े इुनने पढ़ें और 
रात को स्वयं ही पहरा देना पड़े तो उसको एक दिन जीना भी भारां 
पड़ जाय, इसलिये श्रम विभाग का सिद्धान्त सहुप्य समुदाय में भी 
छाम्र होता है | कोई ऐसा समाज न होगा जिस में पढ़ाने इत्यादि का 
काम करने वाले ज्ञानी लोगों, रक्षा की विज्येप रूप से व्यवस्था करने चाले 
क्षत्रियों, व्यापारियों और श्षमियों या सेवकों के बिना काम चल सकता 
ही । भारत में, यूरोप में, अमेरिका में जौर अन्य किसी प्रदेश में, समाज 
के अन्दर इन चार प्रकार के व्यक्तियों की सत्ता दिखाई ढूँती है चद्मपि 
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अब यह विसाण जिल्कुक अव्यवस्थित भौर-दीका -ढाला सा है ! हमारे 
पूर्वजों ने इस स्वाभर्तविक गुण कर्म कृत विभाग से छाम उठाते हुए समाज की 
सआाक्षर्णजनक रचना की थी कौर एक नया सभ्यता फा आदर्श अन्य देश- 
वासियों के सन्मुख रक्‍्ज्ा था । चेद के 'प्राह्मणो 5स्य सुखमासीद बाहू 
राजन्यः कृतः। ऊरूतद्स्य यद्‌ वैश्य: पदुभ्यां शूद्रो अजायत' 
इस सुप्रसिद्ध- मन्त्र के भनन्‍्दर मनुष्यसमाज की एक व्यक्ति के शरीर के 
सत्य चुरना करते हुए समाज के भाद्श संगठन का जो निर्देश किया गया 
है वह अत्यन्त मदत्वपूर्ण है। आगे चलकर हम दिखायेंगे कि ह्॑टस्पेन्सर 
चैसे घुरन्घर पाश्चात्य विद्वानों ने भी “900९७ 48 80 णहकां- 
877” इत्यादि छेखों में आयों की समाज विषयक इस करपना का सम- 
भंग,किया है। वर्ण-व्यवस्था के विषय में सूल वेद संहिताओं के अन्दर 
यहुत झम्बा चौड़ा उल्लेख नहीं पर थोड़े से शब्दों के अन्दर सारा तत्त भर 
दिया गया है। बेर कहता है कि यदि सच्चे ब्राह्मण का ठुम आदर्श जानना 
चादते हो तो अपने सुख भाग की भोर देखो । इस मुख सांग के अन्दर 
आंख, नाक, कान, जिहा और त्वचा पांचों श्ानेन्द्रियां हैं और कसेन्द्रियों 
सें से एक वाणी है जो इस भाग से पाई जाती है। सारे अवधवों में यदि 
सब से अधिक स्वार्थरहित जौर तपस्वी कोई जवयच है तो यह. सुख ही है । 
सर्दियों में जब कि सारे अवयदों को खूब अच्छी त्तरह-से ढांक लिया जाता 
है त्तव यह मुख का भाग नंगा ही रहता है इसके अन्द्र कितने भी स्वाद 
पदार्थ क्यों न डाले जाये यह -जपने लिये कुछ न रखकर सरे शरीर में 
रुघिरादि द्वारा पहुंचा देता है । इसी प्रकार समाज में जो पुरुष स॒पू्ण ज्ञान 
का संभ्रह करके वाणी द्वारा उस का भचार करते हैं, जो तपसी और स्वार्थ 
रहित हैं बह सच्चे प्राण हो सकते हैं। जिनके अन्दर ये गुण नहीं पाये 
जाते चे्‌ कितने भी ऊँचे कुछ में क्यों न पैदा हुए हों आरह्मण कहलाने के 
अधिकएी नहीं । मनुल्ख॒ति इत्यादि में ब्राह्मणों की पूजा करनेका जो इतना. ' 
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महत्व घताया गया है चह इसीलिए कि ऐसे स्वार्थरदित तपस्वी सदा“ 
घारी ज्ञानी पुरुष जबतक समाज के नेता नहीं तबतक समाज की यथा 
उम्नति असम्भव है। यजुवेंद में 'त्रह्मणे त्रक्षणम” कहकर इस याद 
को स्पष्ट कर दिया गया है ग्रह्म अर्थात्‌ ज्ञान के प्रचार के लिए मुख्य तौर 
पर व्राक्षण को नियुक्त किया गया है। जो स्वयं प्रद्यज्ञानी नहीं और सच्चे 
ज्ञान के भ्रचार करने का जो यक्त-नहीं करता वह पुरुष श्राह्मणोचित सान 
के कभी योग्य नहीं हो सकता । अथर्वेचेद कां ५ सू० १९ म० ६ में यहां 
तक्क कद्द दिया है कि-- ४ 


“उगओ राजा मन्यमानो ब्राह्मणं यो जिधत्सति | * 
' परातत्सिच्यते राष्ट्र प्राह्णणो यत्र जीयते॥! 


अर्थात्‌ जो अत्याचारी राजा अपनी शाक्ति का घमण्ड करता हुआ प्राद्माणों 
को सताता है उस के राष्ट्र का शीघ्र ही नाश हो जाता है । म० ९ में भी 
ध्रह्माएं यत्र हिसच्ति तद्‌ रा हच्ति ढुच्छुना' यह कर बताया 
है कि दुर्गति उस राष्ट्र का सत्यानाश कर देती है जहां प्रद्मज्ञानी ब्राह्मण की 
द्विंसा की जाती है । इस प्रकार के सब चेद अन्‍्त्रों में किसी ध्राह्मण जाति 
का कोई निर्देश नहीं वल्कि त्रह्मजानातीति ब्राक्षणः इस च्युत्पत्ति के 
के कजुसार सच्चे श्रह्मशानी का तिरस्कार करने से समाज की जो बुरी दशा 
होती है उसकी सूचना दी गई है। त्राह्मणो-5सय मसुखमासीत” इस 
सन्त्र का पौराणिक छोग जो ब्रह्मा के मुख से ब्राद्मण उत्पन्न हुआ इत्यादि' 
अर्थ करते हैं घह कैसा असद्भगत और पूर्वापर विरुद्ध है यहाँ: विस्तार 
से दिखाने की आवश्यकता नहीं । इसले ठीक पूर्च के सन्‍्त्र में 
यत्पुरुष व्यद्युः कतिधा व्यक्रत्पयन्‌। सुख किमस्यासीलू 
कि वाह किसूरू पादा उच्येते'। यह जो अश्न पूछा गया है कि समाज 
की पुरुष के रूप में जो कवपना की गई है वह कितने प्रकार से है । उसका 
मुख क्या है.-वाहु क्या हैं और ऊद तथा पेर क्या हैं-? उस प्रश्न का. उत्तर 
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ध्राह्षणोषस्य सुखमासीत! इस मन्त्र द्वारा दियां गया है । सुस्त क्या 
है १ इस प्रश्न का ऋद्यण मुख से उत्पन्न हुआ यह उत्तर कित्तदा असद्गत है 
'परदभ्यां शूद्रो अजायत' इस चतुर्थ चरण के विपय में कुछ सन्देद्द दो 
सकता है उसकी निदृत्ति के लिए पदुम्यां यहां चतुर्थी-त्रिभक्ति-माननी उचित, 
है उस अचस्था में यह आअंर्थ धोगा,कि परों के काम के लिये झूज्ध बनाया 
गया । पैर चेतन्य दीन दोते हुए जैसे सेवा का काम करते हैं वैसे ही जो 
पुरुषससाज में उच्च छानरहित होते हुए केबल सेवा के काम को सलीभोंति 
कर सकते हैं, वे झद्धभ कहलाते हैं यह सन्‍्त्र का आशय है, इस विपयक, 
अधिक घाद विवाद को न उठाते हुए अब हम वेदानुरूछ स्मत्यादि के 
आधार पर चारों वर्गों के कत्तैब्यों और अधिकारों पर थोड़ा विचार करेंगे । 


ब्राह्मणों के गुण कर्लंब्य और अधिकार 

समाज की आधी से अधिक चुराइयाँ स्वयं दूर हो जाय॑ यदि छोग' 
अधिकारों के पीछे न सर कर कर्तेब्य पर विद्येप दृष्टि खक्खें । जब से लोगों 
ने कतंव्य की उपेक्षा करते हुए स्वार्थ बुद्धि से श्रेरित होकर अधिकारों, 
पर विद्येप दृष्टि रखनी झुरू की तभी से जन्मसिद्ध जातिभेद की- 
हानिकारक पद्धति की उत्पत्ति हुई और तभी से हमारे देश का अधः्पात' 
त्रेण से आरम्भ हुआ। इससे इन्कार नहीं हो सकता कि हमारे 
सभी धम्मग्रन्‍्थों में त्राह्मण का स्थान सब से ऊंचा. भानः थया है औरः 
यहाँ तक कह दिया गया है कि “सर्वेस्त त्रक्षणुरु+- यत्किविचिद 
जगतीगतंस्‌” । संसार में जो कुछ भी है उसका मालिक प्राद्मग ही है 
दूसरे सब छोग ब्राह्मण की दया से ही भोग करते हैं इत्यादि, किन्त' 
उस श्राद्मण का जो कठिन आदर्श बताया गया है उसके पक कम 
हुए छोग कह देंते हैं कि घमंशाखकारों ने धाह्मणों का अनुचित पक्षपाते' 
किया है वस्तुतः बात ऐसी नहीं है मनु०. में.लिखा है.कि--.. .... - 


चर 


द्रियींय भष्याय (्छ 





उग्पसिरेय विप्रस्य, मूनिर्धस्य शाशवी | 
से हि भर्मोधमन्प्ों धामभयाय छाट्पते॥ 


$ ॥५5८॥ ५५% ॥ 
धिदाश दण है मानी धर्म यो ग्राजत, मूर्दि है। ग परम मे सिए 
शक /घा है ममिए घन वा पानन करसा एभा ही या मोक्ष प्राप्त चर 
सदा हैं । उदय झागो पैदा ही घरमंकीद् की रक्षा फे रिए ऐोता है इसी 
दिये गई गये भूरों दा इंखर माना ऊझाता £ । इस प्रकार के झोपषों से 
धघाष घात मरट प्रभागितं होनी हैं हि सन गंदहागत ऐसे चम्मगि पधमं- 
कोंद के रहर पृष्पामा छायतों छी की पूजा झरने एा भादेश करने हैं 
गशिपमिसामी होप्नम्टों सी महीं। ससुर $9॥ ३ में शागण सय 
श्णों में ५5 रषों माना गया ४ टुस दाने की श्याग्या कासे (ए फ ै-- 
प्रैशा पन्प्रकति स्थेए बा जियमस्य थे धारगात्‌ । 
सेम्फ्रारस्थ विशराश घणानां व्याप्रणः पभः ॥ 
शापय यह £ कि धाद्मण में: अनार भम्य गणी की अपक्ाा छान सप 
इ्कादि दिवेप होते है उसकी प्रहगि था स्वनाव के अन्दर अधिक 
झानियशा रइमी है, याद पेदाणगन हयादि नियमों का तथा जज्ि- 
हीधादि का विनेष्र कप से भारस करता और पन्‍्यों से दास्याता 5, एसी 
किये धाटणश सबसे शर्ट 6। नहा इस दिघेषयाओं गो अभाव $ यह 
पराह्यगार भी गर्मी मह सब्मा। इसोटिये मनु ने कप है झि जो साहाण- 
मुठ के अन्दर उरपक्ष हीपर भी ब्रेह में विधेष परिश्रम नहीं करा और 
सानपवादि निस्य नियमों वग नियम पक ननुष्ठान नहीं करता बड़ छोटे 
ही है ( देसो मनु ९१। १६८ भौर २। १०३ ) 9 | अय मनुस्टति 
एटा 7  औटमपाय दिये भासन्य्र मुरत समग । जा 
में डयमव शंद्ाव भमामु_ गध्दूनि सानदयः ॥ 
ने तिहति मे था पृ्थों गाषारत ये पंश्चिमाग । 
से झडाद गदिष्याय: स्ममभाद दिजकमेण; ॥ , 
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के ही भाधार पर हम बाद्मणों के कठिन आदश 








दु्श का थोंदा सा उछेख 
०० ० ३ ० है 
करेंगे । सनु० २। ६२ में ब्राद्मण के विपय में लिखा | । 

संमानाद्‌ ब्राह्मणों नित्यमुछिजित विपादिव। 

अमृतस्थव चाकांचरेदवमानस सर्वद्ा ही 

अर्थात्‌ सच्चे श्रह्मण को चाहिये कि अपनी भ्निष्ठा से दिप की ब्रह 

ढरे भौर अप्रतिष्ठा वा तिरस्फ़ार का जगन की तरह स्वागत फरे। से: 
ब्राह्मणों की पूजा करना सारे समाज का मुर्य कर्तव्य है. किन्तु जिसको 
स्वयं इस वात की चिन्ता रहती है कि लोग मेरा सनन्‍्मान करें चह प्राद्मण 
के सच्चे आदर्श से अभी कोसों दृर है, ऐसा समसना चाहिये । भाज कौन 
ब्राह्मगत्थाभिमानी इस आदेश तक पहुंचने की चेष्टा तक करता है ? ध्राद्मण 
के लिए सादगी और स्वेच्छाकृत दरिद्ता का आदर्श रखते हुए मनु महा- 
राज ने ४१ ७ में बर्दहाँ तक कह डाला है कि--- 


कशलधान्यको या स्थात्कुस्भीधान्यक एव वा ! 
ज्यहैडिको वापि भवेद्श्वस्तनिक एव था ॥ 


अर्थात्‌ पराह्मण अपने पास ३ वर्ष के लिए पर्याप्त सामग्री रक्छे वा. 
१३ दिन की था हे दिन की जथवा सब से श्रेष्ठ त्राह्ण तो चह है जो 
कल के भी भोजन का सामान अपने पास नहीं रखता। ४। ८ में स्पष्ट ही 
इन चारों प्रकारों में से एक से दूसरा उच्च कोटि का है, यह बतलाया है । 
तात्पय यह है कि धाह्मण को धन धान्य से ज़्यादद सरोकार नहीं रखना 
चाहिए। अपने जीवन-विर्दाह के लिए जितना आवश्यक दो उतना ही 
अपने पास रखता उससे अधिक नहीं क्योंकि कहा भी है 'असन्तशा 


न्तुष्ट 
रे यो 
द्विज्ा नष्टा/ बेद ने तो 'आाह्मणो5स्थ सुखम! कह कर ही सारा 


भादझ्य सामने रख दिया है शेष केवक व्याख्यान-है | 


मजु+ २। १६५ सें त्राह्मण के कर्तंज्य बताते हुए कहा है झ्लि वह 


द्वितीय अध्याय १९ 








कितनी भी आपत्ति में क्यों न हो उसे दूसरों के दिल में चुभने वाले अप्रिय 
चचनों का कभी प्रयोग नहीं करना चाहिये और दूसरों का द्लोह सन वा 
क्रिया द्वारा कभी न करना चाहिये । 


ब्राद्मणों की ज़िम्मेवारी पर भी इस प्रसज्ञ में विचार कर लेना, 
चाहिये। मनुष्यसमाज में सच्चे ज्ञान का प्रसार कर के शान्ति स्थापन करना, 

ब्राह्मणों का ही कत्तेब्य है । न केवछ आध्यात्मिक बल्कि व्यावहारिक 
ज्ञान के भण्ढार का अध्यक्ष भी ब्राह्मण को ही होना चाहिये इसीलिये 
सह्ुु ने अ० १०। २ में कहा है कि-- 


सर्वपां ब्राह्मणों विद्याद कृत्त्युपायान यथाबिधि । 
प्रज्मयावितरेभ्यश्वच खय॑ चैव तथा भवेत्‌ ॥ ' 
र्थाव्‌ ध्राह्मण को चाहिये कि वह सब वर्णो के आजीविका के उपायों 
को जान कर उन्हें बतावे और आप भपने कत्तव्य में तत्पर रहे | सनु० 
६ । <४ में ब्राह्मण के अपने कत्तेज्य-- 


अध्यापनमध्ययरन यजने याजन तथा। 
- - दाने पतिप्रहम्थेच ब्राह्मणनामकल्पयत्‌ ॥ . . 


इस शोक द्वारा बताया गया है कि पढ़ना, पढ़ाना, यज्ञ करना: 
कराना दान देना और कावश्यकतानुसार थोड़ा अहण.करना. हन छः का 
उल्लेख है। यदि समाज में ज्ञान का क्षय और अज्ञान की. जृद्धि हो, धमं 
का नाश और अधम का विस्तार हो तो इस सारे की उत्तरदायिता अधि- ' 
कतर बाह्मणों के ही सिर पर पड़ती है। व्राह्मणों की इस ज़िम्मेवारी को 
ही ध्यान में रखते हुए मद महाराज ने अ० ८। छो० ३३७, ऐे३८ में 
कहा है कि शूद्॒ को चोरी करने पर जहां ८ रु० दुण्ड हो वहां वैद्य को 
१६ ० क्षत्रिय को ३२ र० प्राह्मण को ६४७, १०० था १२८ ० दुण्ड 
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होना चाहिये क्योंकि वह झ्ानसम्पत्न होते हुए फ़िर इस पाप कम में 
अ्ंदृत्त होता है। & । 
इस तरद्द के छोकों से यह बात साफ़ ज़ाएिर होती है कि प्राह्मणों 
की प्रतिष्ठा सब से अधिक होनी चाहिये ऐसा जठों धम-शाखकारों ने कटा 
है यहां उनका जीवन धषत्यन्त सादा और कठिन तपोमय बताया हैं और 
साथ ही सबसे भधिक उत्तरदायिता उनकी मानी गई है जिसको न सम- 
झने पर न केबल वे अपनी उच्य पदुदी से गिर जाते एँ बल्कि सबसे अधिक 
पाप और दण्ड के भागी होते हैं जैसा कि ऊपर दिखाया जा चुका है | 
अब धाह्मणोचित गुणों पर शास्त्रीय दृष्टि से यहां योदा सा विचार फरेंगे । 
शुक्र नीतिसार अ० $ श्छोंक ४० में ऐसा कहा हैं । 
शानकर्मापासनामिदेवताराधने रतः | 
शान्तो दान्तो दय।लुख् ब्राह्मण॒श्व॒ गुणः कृतः ॥ 
जिसका तात्पर्य यह हैं कि जो पुरुष ज्ञान कम और सपासना के 
द्वारा परमेश्वर और दूसरे छ्ानियों की पूजा में तत्पर है जो श्ान्त, संयमी 
और दयाछ है वही शम दस दयादि गुण सम्पक्ष पुरुष हीं ब्राह्मण है । 
महाभारत शान्ति प्वे भ० १८५९ से भरद्वाज के प्रश्न का उत्तर देते 
हुए झूगु ने बताया. है। 
सत्य दानमथाद्वोद आउ्ृशेस्यं जपा घृणा | 
तपश्न दृश्यते यत्न सज्क्षण इति स्मृतः॥ 


# अष्टापायं सु शद्भस्य स्तेये भवति किल्विपम्‌ | 
पोडरीव तु ॒वैश्यस्य द्वात्रेंशत्तानियस्य च ॥ 
जाह्मणस्य चदुःपष्टेः पूर्ण वापि शत्तं भवेत्‌ | 
दियुणा वा चतुःपषटित्तद्‌ दोषगुणविद्धि सः ॥ 


गे भ ८ हो ३३०। ३६८ ॥ 


- द्वितीय अध्याय, - १ 





भर्थात्‌ स॒त्य दान अद्रीह, अक्ररता, उचित छज्त, करुणा और तप ये 
गुण जहां दिखाई देचें चही श्राह्मंण है। आगे जाकर यह भी स्पष्ट कह 
दिया है कि यदि शूद्ध:कुछोत्न्न किसी पुरुष के अन्दर ये गुण पाये जाये 
तो वह शृद्ध नहीं वल्कि माह्मण है मौर जिस ब्राह्मण-कुछोत्पन्न पुरुष के 
अन्दर इनका अभाव हो वह ब्राह्मण नहीं किन्तु झूद्र ही है । 
शूद्रे तु यद भवेज्ञदंम दिजे तंच्य न दृश्यते । 
न वे शूद्रो भवेच्छूद्ो त्राहमषणो च्राह्मणों न च ॥| 
यत्रेतन्नद्यते सर्पवूत्त स धाह्मणः स्मृतः। 
यत्रेतन्न भवेत्सरवे ते शूद्रमिति निर्देशित्‌ु॥... 
भहाभारत शान्ति पर्व अ० ७५९ में पुरीद्दित का जो छक्षण किया है 
वह भी इस विपय सें खूब मनन करने योग्य है । 
आनुशेस्य सत्यवाक्यमहिसा तप आजवम । 
अद्रोहोउनभिमानश्र हीस्तितिकज्ञा दमः शमः ॥| 
यसिमिन्नेतानि दृश्यन्ते स पुरोहित उच्यते ॥ ४॥ 
जिसका अथ यह हैं कि जिसके अन्दर भक्र्रत्ता, सत्यवादिता, 
अहिंसा, तप, सरलता, ईषप्यां हेप का अभाव, अभिमान रहितता उचित 
छज्ता, सहनशक्ति, मनःसंगम और शान्ति ये ग्रुण पाये जाय॑ उसी को 
पुरोद्दित कहते हैं भन्‍्य किसी को नहीं । अब जिन्हें. पुरोहित के नाम से 
कह जाता है उनमें से क्या एक प्तिशतक में भी यह लक्षण घट सकता 
है ? नहीं तो फिर उनकी पूजा करना कैसे शाखाजुकूल है स्वयं चुद्धिमान्‌ 
विचार करें। रे 
, झुक्रनीति का पुरोहित के विषय में लेख इससे भी अधिक स्पष्ट 
और शिक्षामद है उसका यहां उल्लेख करना अत्यावश्यक जान पड़ता'है। 


श्र 'भारतीय समाज-शास् 

जिनकी कक >> ३-35 --> >> ऋए॑ेएााणएाण 
मन्त्रालुष्टानसम्पन्नस्तैविद्यः कर्मतत्परः । 
जितेन्द्रियों ज्ितकोधो लोभमोहबिवर्जितः ॥ छंद ॥ , 
पडद्भवित्साइ्धनुर्वेदविच्वा थधर्म वित्‌ । हे 
यत्कोपभीदा राजएपि धर्मगीतिरतों मवेत्‌॥ ७६ ॥। 
नीति शस्मांखव्यूदादि कुशलस्तु पुरोहितः । 
सैबाचार्यः पुरोधा यः शापाहुअहयोः क्षमः ॥ ८०॥ 








इन झोकों में पुरोहित के घूणे ज्ञानी अर्थात्‌ बेद वेदाज़ घनुवेद नीति- 

शासत्र अर्थ' घर्मशासतर इत्यादि के पूर्ण पण्डित होने का जहाँ विधान है 
वहाँ साथ-ही जितेन्द्रियत्व और छोम मोह क्रोघ इत्यादि से रहितत्व को 
भी क्षावश्यक साना गया है जौर उसके जन्दर इतनी आत्मिक शक्ति 
होनी चाहिये कि उसके नाराज़ होने के डर से राजा सदा धम, और 
नीति के सार्ग पर चलता रहे ऐसा शुक्राचार्य ने वर्णन किया है। क्या 
समाज का यही आदुश नहीं कि ऐसे महाजुभावों को सबसे ऊंचा स्थान 
दिया जाय ? ऊंचा पद देने से तात्पय ५, १० हज़ार मासिक की नौक- 
 रियों से नहीं क्योंकि हुच्य जावश्यक्रता से अधिक अपने पास रखना 
तक-वे सच्चे ब्राह्मण पाप समझते हैं वल्कि सतलब यह है कि ऐसे स्वार्थ- 
रहित वाह्मणों के न्याय-विभाग के अधिकारी होने से कभी अन्याय न 
ने होगा, -कभमी अजा की उचित स्वतन्त्रता पर कुठाराधातं करने वाले 
नियम न वन सकेंगे वल्कि धर्मविरुद्ध आचरण करने वाले राजा को भी 
.गद्दी से परे. उत्तार कर फ्लेंक़ देने की ताकृत इन लोयों के हाथ सें रहेंगी । 
आचीन व्यवस्था के अनुसार जिसका हमले संक्षेप ले यहां दिगदुशंन 
कराया है राजनियमत वा कानून बनाना इन्हों स्वेधा निःस्वार्थ ब्राह्मणों 
हाथ से रहता था जौर राजा को भी उनकी जाज्ञा शिरोधार्य करनी 
फेदती थी जैला कि मु भहाराज ने जु० ३९ छो० ३३९-१३३ में 

० कहा है 5 झ् 220१ 
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दशावरा था परिषद्‌ य॑ धर्म परिकल्पयेत | 

ज्यवरा चापि दृत्तस्था त॑ धसे न विचालयेत्‌ ॥ 

एको5पि बेदविद्‌ धर्म य॑ व्यचस्वेद्‌ द्विजोत्तमः | 

ख विज्ेयः्परो धर्मों नाशानामुदितो>युतैः ॥ 

अर्थात्‌ वेद, तर्न॑शाद्र, निरुक्त, धर्मशासर इत्यादि में निपुण ३० 
बड़े २ जिद्वान्‌ू मिल कर जो नियम बना दें अथवा ऐसे सदाचारी त्तीन 
चेदज्ञ विद्वानू भी जो नियम बना देवें और तीन भी क्यों, यदि एक भी 
पूर्ण चेदवेत्ता ब्राह्मणश्रेष्ट कोई कानून वना देवे तो उसी को बड़ा धर्म 
समझा जाय, १० हज़ार की संख्या में इकट्ठे होकर अक्वानी जिस नियम 
को वचाचे चह मानवीय न समझा जाय । सन्ुु महाराज ने यह जो 
व्यवस्था दी है बह किसी पक्षपांत से प्रेरित होकर नहीं किन्तु समाज- 
दित की दृष्टि से ही दी है । जाज ऐसे स्वार्थ-रदहित न्याथ-व्यवस्थापक 
ब्राह्मणों के अभाव से सभ्य कहलाने वाले देशों में भी जो न्याय का 
खून किया जा रहा है उसका “[]6 978 ० ]९४8]96078' इत्यादि 
लेखों में हवेद स्पेन्सर जैसे धुरन्धर पाश्ात्य विद्वानों ने बड़ा ही मर्मस्प्शी 
'खिन्र खींचा है उसमें से केवल दो चार वाक्यों का यहां उछेख कर देनी 
भनुचित न होंगा इसका विवरण किसी दूसरे अध्याय में दिया जायगा ) 

"चर बंशों 685९४ था गरपांग2 2882०7007  ठश्य85 
इएकाए९[ए 90०6 पिथ्य एछ 00 ४००७४ #€०रभ्िंग्ड्ट 06 
'जाणहु5 रण 8 शांत, पा. एा8८709ए 785 
466७०ए 0065 ॥6008 6)88 (997 ६0० &४070९€ ६06 :प८5 
5 ४6 680६, #068 ए€४80॥॥: 9078 |685 3 तप९४८४०7 
हद॒ुणंपए घाषा 2 बुए०707 रण ए8०प्रा/धाए 2जपाए 
बाते ग्रशाअंट छंता.?! 2३ 

( ](७॥ एछ7३78 (6 ४2206 9. 4] ) 
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अर्थात्‌ दीवानी सुकदमों में अधिकारिवयं अब भी पहले की तरद 
जिनको वास्तव से हानि पहुंचाई गई है “ऐसे दुखियों के हुःख दूर: करने 
की बहुत ही कम चिन्ता करते हैं। किन्तु क्रियात्मक रूप से, न्याय 
जिभाग का अधिकारिवर्ग, छड़ाईं के नियमों को काम में छाने के अतिरिक्त 
प्रायः और कुछ नहीं करता । परिणाम यह होता है कि अदालतों में न्याय 
का अश्ष नहीं होता बल्कि आधिक ब्रक्ति वा ज्यादह पैसे और सुकदमे 
बाज़ी में हुशियारी का प्रश्न रह जाता है जिसके पास ये दो चीज़ें ज्यादह 
हों, वही जीतता है चाहे वह भयझ्वर घातक ही क्यों न हो। इस विपस्र 
का विस्तार यहाँ अनावश्यक हैं । दिखाना यह था कि ब्राह्मणों के शुण, 
कत्तेव्य और अधिकारों को दृष्टि में रखते हुए यदि हम प्राचीन बर्णे- 
व्यवस्था पर विचार करें तभी उसके तत्त्त को अच्छी तरह समझ सकते 
हैं अन्यथा नहीं । 


जल्षनत्रियों के झुण, कत्तव्य और अधिकार 


धाह्मणों के गुण, कर्तंच्य जौर अधिकारों पर एक सरसरी नज़र 
दौड़ने के पश्चात्‌ अब हम क्षत्रियों के चारे में थोढ़ा विचार करना चाहते 
हैं। चेद इस विषय से कहता है “चाह राजन्यः कृतः” शरीर में 
भ्ुजाओं का काम सारे शरीर की बाह्य और आन्तरिक आक्रसणों से रक्षा 
करना है । जब कभी कोई शत्रु हमें मारने के लिये उपस्थित होता है तो 
ये हाथ हैं जो आात्मरक्षार्थ आये बढ़ते हैं । इसी तरह यदि कहीं पेर सें दा 
दूसरी जगह कांटा रूग जाता है तो उसे निकालने का कास थे हाथ ही 
करते हैं सारे शरीर में सब से अधिक फुर्तीछापन हाथ के भाग में ही 
पाया जाता है। इसी वरह जो छोग मजुष्यसमाज वा राष्ट्र की आन्च- 
रिक और वाह्य शह्दुओं के आक्रमणों से रक्षा करते हैं वही शर फुर्तालि 
पुरुष क्षत्रिय कहाते हैं. जुज़दिल खटिया.के ऊपर दिन चढ़े तक छेट कर 
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कुश्ती झरने बाड़े और गोली के शहद सुनते ही सूटित हो जाने चाले पुरुष 
नहीं, चाह थे फिने ही ऊंचे क्षत्रिय-छुल्ल में फ्योंन पैदा हुए हों । 
संस्फ्न के क्षत्र भौर क्षत्रिय लस्द पर्याय याचक ईं । क्षत्र शब्द की व्यु* 
तप्पक्ति कविकुदशिगेमणि कालिदास ने इन सुन्दर शब्दों में की है । 
छतान्‌ छिल भायत इन्युदग्मः क्षत्रस्थ शब्दों भुवनेष रूढ़ः । 
जिनका शर्थ यह £ हि जो ध्षत अर्थात्‌ आक्रमण प्रहार वा आपत्ति 
से रक्षा फरता £ बढ़ी ससार में क्षत्रिय कहाता है। क्षत्रियों के गुण 
यताते हुए श॒काचार्प ने कद्मा है 


लोकसंरक्षणं दक्षः शूरे दान्तः पराक्रमी। 
डुएनिम्रदशीलो थः सत॒ थे ज्ञक्षिय उच्यते ॥ 


अयान, भी छोक की रक्षा करने में चदुर हो, झर, आत्मसंयसी, परा- 
क्रमी भौर दुएँ को दबाने में समर्थ हो, वही क्षत्रिय फह्माता है। 
मझु० $ | ८९ में क्षत्रिय के छिये ऐसा कहा है । 


भजानां सरक्तर्ण दानमिज्याध्ययनमेव च। 
विपयेप्यम्सक्षिश्व॒ क्षत्रियस्थ समासतः ॥ 
मनु० १। ८९ ॥ 
जिसका तास्पर्य यह थे कि भ्रजाओं की रक्षा, दान, यज्ञ करना, चेद 
हत्यादि पढ़ना और विपयों के अन्दर न फँसना थे क्षत्रियों के मुख्य धर्म 
हैं। भगवद गाता अ० १४ छो० ४३ में श्री कृष्ण भगयान्‌ ने शौर्य, तेज 
पैव, चतुरता युद्ध में पीठ न दिफाना, दान और मालिक बन कर रहना ये 
यातें सच्चे क्षत्रियों के अन्दर स्वाभाविक तौर पर रहती हैं ऐेसा कहा है। - 
शोय तेजो ध्ृतिदादरय युद्ध चाप्यपलायनम्‌। 
दानमीश्वरभावश्व, का कर्स स्वभावजम्‌॥ 


य्सम्च्च्य्य्च्य्य्य्प्य्य्ल्च्य्क्फ्््आणणा 
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प्राह्मण और क्षत्रियों की प्रकृति में बड़ा भेद यह है कि जहां ब्राह्मण 

के अन्दर शुद्ध सास्विक भाव की प्रधानता होती है वहां क्षत्रिय के अन्दर 
सच्च के साथ २ रजोगुण का अंश भी बहुत कुछ सिछा रहता है | ब्राह्मण 
केवल कर्तव्य के भाव से प्रेरित होकर काम करता है किन्तु क्षत्रिय के 
अन्दर कीर्ति भ्राप्त करने की अबऊ भावना रहती है । ब्राह्मण, कीसि और 
द्रक्ति का बिलकुछ भूखा नहीं दोता किन्तु क्षत्रिय के धन्द्र रजोगुण की 
मात्रा मिली रहने के कारण ये दोनों इच्छाएं प्रबल रूप से रहती हैं | 
झुख्यतया ब्राह्मण और क्षत्रियों में गुणक्॒त भेद यही हैं। 


ब्रापआण और ज्षत्रियों का सम्बन्ध 


ब्राह्मण और क्षत्रियों के गुण और कतेब्यों पर एथक्‌ २ विचार 
ऊपर किया जा चुका है अबे उनके सम्त्रन्ध पर थोड़ा विचार करना है । 
पारीर के अन्दर जी यह मस्तिष्क है चह अन्य सब अवयवों के हित का 
विचार करता हुआ उन्हें योग्य आज्ञाएं देता है। जिस समय कोई हमारे ऊपर 
श्रथवा हमारे किसी मिन्न था गरीब आदसी के ऊपर आक्रमण करना चाहता 
है तो उसी समय दिमाग़ की तरफ़ से भुजाओं को आत्मरक्षार्थ उपाय करने 
की आज्ञा होती है। जब किसी दीन व्यक्ति का आतंनाद हमारे कानों में 
पडता है तो मस्तिष्क की ओर से पैरों को वहां जाकर दुःखी के दुश्ब दूर 
करने का आदेश होता है। पेट को खाली पाकर क्षुधा-निद्ध॒त्ति के लिए 
जब कुछ अन्दर डालने की आवश्यकता साहूम होतो है तो पहले दिमाग 
के अन्दर हम विचार कर छेते हैं क्लि अम्रुक वस्तु के शुण-दोष क्या हैं, 
नेत्रों के द्वारा उसे' देख छेते हैं, नाक द्वार सूंध कर यह पता छगा छेते' 
हैं कि वह वस्तु कहीं दुर्गन्धित तो नहीं, इस प्रकार पता छगाकर उसे पेट 
के अन्दर डाल हेते हैं। तात्पर्य यह कि मुख भाग के द्वारा ही पुक तरह 
'ले सारे झरीर का संचालन हो रहा है जब सस्विप्क के अन्दर विकार भा 
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जाता है तो सारे अद्वों की चेष्टाएं गड़बड़ और हानिकारक हो जांती हैं 
तब कोई भी अड्ड ठीक तौर पर अपने व्यवहार को करने में समर्थ: नहीं: 
रता, यही हालत समाज रूपी शरीर की है । क्षत्रिय, वैश्य, झूद्ध तवतक 
न तो अपने कतंव्य को जान सकते हैं भर न कोई उपयोगी कार्य कर ही 
सकते हैं जबतके सच्चे प्राह्मण उनके मार्गदर्शक न हों । इसीलिये स्वर्ण 
' बेद्‌ ने कह दिया ऐ--- 
-यन ब्रह्म चक्तत्रं व सम्यश्नी चरतः खह। . 
ते पुण्य लोक प्रज्षेष यत्र देवाः सहाशिना॥ी 
अर्थात्‌ पुण्य देश वही है जहाँ सब ज्ञानी छोग मिल कर एक उत्तम 
नेता के साथ रहें और जहां ध्राह्मण और क्षत्रिय एक ही उद्देश्य रखते हुए 
साथ २ अविरोधिरूप से विचरण करें | इस सुन्द्र वेद मन्त्र की प्याख्या 
सहासारत शान्ति पर्व के राजधर्म अ० ७३ में बहुत ही उत्तमता से क्री 
गई है, ये छोक इतने महत्त्व पूर्ण हें कि उनका उलछेख किये बिना हसे 
नहीं रह सकते ! छोक ४६ में कहा है-- 
हु द्विधा हि राएं सवति जझत्रियस्य । 
ब्रह्म क्षत्र यत्र विरुध्यतीद ॥ 
भर्थाद्‌ जहाँ ब्राह्मण और क्षत्रियों का परस्पर विरोध होता है उस 
राट्र के दो इकड़े दो जाते हैं--उस राष्ट्र की सत्ता देर तक चहीं रह सकती 
छो० ४८ में छिखा है-- न्‍ ह 
नैपामर्थों वर्धते जात शेहे । . 
नाघीयते तत्मजा नो यजन्ते ॥ 
अपंध्वस्ता दस्युमृता- भर्वन्ति । 
ये प्राह्मणान ज्त्रियाः सन्त्यजन्ति ॥ 
अर्थात्‌ जो क्षत्रिय प्राह्मणों का परित्याग कर देते वा सच प्रोह्मणों 
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की भाजा का पालन नहीं करेते उनके घंर में पेश्वर्य की धृंद्धि नहीं होती 
जनदकी प्रजाओं के अन्द्रं उत्तम शिक्षा और यज्ञ इत्यादि भामिक हुंत्यों 
का प्रचार नहीं रहता इस त्तरह थे दस्यु रूप हो जाते हैं। छो० ५२ 
सें कहा है-- हे 
बह्मवुत्तो रच्यमाणों मधु हेमे च चर्षति। ' 
अरक््यमाणंः सततमश्ष पापेंच वर्षति॥ 

अर्थात्‌ यदि इस ब्राह्मण रूपी वृक्ष की रक्षा करों तो यह शहद 
और सुवर्ण के ससान उत्तम गुण और पश्वयों की वर्षा करने वाला होता 
है यदि रक्षा न करो तो यह आंसु और पाएों की धृष्टि छगातार करता 
है। इसलिये राजा का कर्तच्य है कि चह ब्राह्मण जौर क्षत्रियों के अन्दर 
ऐसा विरोधभाव कभी न होने दे किन्ठ॒ किसी बड़े भारी विद्वान पुरुष 
को अपना पुरोहित बनाए | 
सिथो भज्षेद्राद्‌ आह्मणक्षत्रियाणां पजा दुःख हुःसहं चाविशन्ति। 
एवं शात्वा काये एवेह विद्वान पुरोहितोउनेकविद्यो उुपेण ॥ 

प्राह्मण और, क्षत्रियों के विरोध का परिणाम यह होता है कि सारी 
प्रजा दु/खित हो जाती है । जब सदाचारी निःस्वार्थ त्राह्मण नियम बनाने 
वाले न हों तो राजा लोग अपने स्वार्थ को सिद्ध करने के लिए सनसाने 
कानून बना डालते हैं जिनके कारण प्रजा को भारी कष्ट उठाना पड़ता है 
इसलिये राजा को चाहिये कि चह बढ़े विद्वान्‌ श्रेष्ठ आाह्मण को अपना 
प्रधानामात्य बनाएु तसी भजा का यथार्थ कल्याण हो सकता है।.... 


प ] 
चैश्यों के कतेड्य और अधिकार 
वैश्य के विपय में चेद कहता है 'ऊरू तद्स्‍्य यद्‌ वैश्य” अथवे 
वेद में 'मध्यं तद्स्‍्य यद्‌ चेश्य:” ऐसा पाठ है जिस का तात्पर्य यह है 
कि शरीर में सध्य-माग का अर्थात्‌ पेट से जरूवा तक के भाग का जो 
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कार्य है, समाज में वही काय करने वाछे बैशय होते हैं। शरीर का यह 
भाग अन्य सब भागों की अपेक्षा अधिक आरासतलूब और भोगप्रिय-है। 
अद्न दत्यादि का संचय भी यही करता है। भोजन का परिपाक करके 
रुधिरादि रूप में उसे परिणत करके यही भाग फ्रेफड़ों-इत्यादि में उसे 
भैजता है। चैतन्य का अंश इस भाग के अन्दर थोडा ही है। एक स्थान 
से दसरे स्थान तक जाना जदुघाओं के ग्रिना असम्भव होता है इसी तरह 
जो पुरुष यहत उच्च ज्ञान से सम्पन्न नहीं होते, जो धन को संग्रह करके 
प्राद्मण क्षत्रिय और श॒द्दों के उपयोग के लिए उसका योग्य विभाग कर 
देते हैं, जो व्यवद्धार के लिये इधर उधर जाते हैं, थे वैश्य कह्दाते हैं। उनके 
विपय में झुक्राचार्य ने कहा है--- 


* क्रयविक्रकुशला ये सतत पण्यजीविनः 
पशुरत्षाः रृपिकरास्ते वैश्याः कीर्चिता भुवि ॥ 
श्ञु० नी? १ | ४२ ॥ 
अर्थात्‌ जो क्रय-विक्रय में निषुण हैं ज़ो निरन्तर व्यापार द्वारा अपनी , 
जीविका फरने पाले हैं जो पशुभों की रक्षा और कृार्प के काम में तपर € 
उन्हें संसार में वैद्य के नाम से कह्ठा जाता है। श्रीकृष्ण महाराज ने 
गीता में भी यह फह कर ऊपर दिये हुए भाव की ही पृष्टि की है। 
कृपिमो रक्षा णिज्य वेश्य कर्म स्वभावजम्‌ | 
१6॥0४४॥ 
मनुत्त्ति में भी वैदयों का काम पश्मुओं की रक्षा, दान, चन्ष करना, 
वेदाध्ययन करना, व्यापार और व्याज द्वारा आजीविका चढाना यंद 
बताया गया है--- 
पशू्नां रक्षण दान सिज्याध्ययनसेषच । 


चारणिज्यं च कुसीद च वेश्यस्यथ कृपिमेव च॥ 
पड न > भलजु० .$..%९.पै...। ८ 
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ऊपर दिखाया जा सुका है कि धाद्मण और क्षत्रियों के लिए अधिक 
अन संग्रह करना निपिछ साना गया है। प्राह्मणों में त्तो अश्वस्तनिक 
अर्थात्‌ अगले दिन के लिये आवश्यक भोजन सामझी भी अपने पास न 
रखने वाले को सब से श्रेष्ठ माना गया है इसलिये इन दोनों का और 
बारीब झाद्दों का जिन्हें काम सें छगाना चेइयों का ही काम है, आधार 
आंोथिक दृष्टि से चैदयों के ऊपर है। वेश्यों के ऊपर ब्राह्मण वा क्षत्रियों 
के ससान कोई बढ़ी भारी उत्तरदायिता नहीं, उनका जीवन तपोसय 
या कठिन जीवन दहीं बलिठ थोड़ा बहुत भोग-विलछ्ास करने की भी 
उन्हें छुट्टी दे दी गईं है पर इस ऐश्वर्य के साथ २ ही यदि वे सन्‍्मान 
भौर शक्ति को भी अपने हाथ में रखना चाहें तो उन्हें धर्मशाखकार 
कह देते हैं कि नहीं । प्रतिष्ठा, कीति, शक्ति और धन ये सब चीजें तुम्हे 
इकटठी नहीं सिरे सकतीं इन में से जो तुम्हे पसन्द हो के छो । यदि 
सन्‍्मान के योग्य होना चाहते हो तो सब सोग-सामग्री पर छात मार 
कर तपस्थामय स्वार्थरह्चित जीविन व्यतीत करना पड़ेगा यद्वि तुम्हें शक्ति 
५ भाप्त करने की छालसा है तो भी छोकसंरक्षण की बड़ी ज़िम्मेदारी अपने 
ऊपर लेनी पढ़ेगी और धन का मोह छोड़ना पढ़ेगा यदि तुम उस मोह 
से ऊपर उठने को तैयार नहीं तो धर्मपूर्वक वेइ्य-जीवन व्यतीत करो 
तुम्हें उचित भोग करने और ऐश्वर्य पैदा करने की आज्ञा रहेगी पर 
सम्मान और शक्ति तुम्हें न मिलेगी । वेश्यों के लिये देश देशान्तरों को 
भाषाएं जानने तथा क्रय-विक्रय के उपयोगी सब प्रकार के क्ान प्राप्त करने 
को आवश्यक भाना गया है उसका विस्तार करने की यहां ज़रूरत नहीं । 


शूद्रों के कतैब्य और अधिकार - 


अब तक ब्राह्मण, क्षत्रिय और चैदयों के गुण कर्चव्य और अधि- 
काररों:पर विचार किया जा चुका है। शर्तों को परिसापा में इन तीनों 
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वर्णों के लिए द्विंज वा ह्विजन्मा शब्द का प्रयोग होता है क्योंकि विद्या 
माता और आचाये पिता से वेदारम्भ तथा उपनयन संस्कार के द्वारा 
इनका एक तरह से द्वितीय जन्म होता है। मचु० अ० २ छों० ३८, ३६ 
में स्पष्ट कहा है कि ब्राह्मण कुछोत्पन्न का १६, क्षत्रिय कुोत्पन्न को २२ 
और वेश्य कुलोत्पन्ष का २४ वर्ष की अवस्था तक उपनयन अवदय ही हो 
' जाना चाहिये और यदि यह उस आयु तक न किया जाय तो ये तीनों 
चर्णों के पुरुष पर्तित होकर शूद्ञ पदवी को भ्राप्त हो जाते हैं तब उनके 
* साथ विवाहादि सम्बन्ध तक भी द्विजों को न करना चाहिये जब तक ने 
विद्येष प्रायश्रित्त करके फिर शुद्ध व हो छेवें । & समाज को धर्म मार्ग पर 
स॒दा स्थित रखने के लिये हमारे ब्रद्धिमान्‌ धर्म स्लाखकारों ने इस तरह 
के सामाजिक बहिष्कार के प्रबल शस्त्र को सौक़े २ पर काम में लाने की 
भाज्ञा दी है । झूद्ध के कतंव्य के बारे में मु इतना ही कहते हैं।._ *' 
एकम्रेच तु शद्धस्य प्रश्नः कर्म समादिशत्‌ | 
एततेपामेच चणानां शुक्षपामनसूयया ॥ 


मनु० १। ६१ ॥ 


धर्थात्‌ झूद्ग का पुक ही काम है और वह है प्रथम तीन वर्णस्थ स्त्री" 
पुरुषों की ईप्यां न करते हुए सेंदा करना । श्री कृष्ण भहाराज भगवदू- 
गीता में 'परिचयोत्मक कर्म, शूद्॒स्यापि स्वभावजम' । कह कर 
इसी भाव की पुष्टि करते हैं। छुक्राचाय जपने नीतिशाख आ० १ हो० 
४३ में झूद्टों को कतच्य बताते हुए--- 





# अत ऊध्व त्रयो5धप्येते यथा कालमसंस्क्ृताः । 
सानैन्नीपतिता त्राल्या भवन्त्यार्य॑ विगदहिंता: ॥ 
सैतैरपूतैनिधिवदापच्षपि हि कहिंचित,। 
ब्श्मान्‌ वौनांश् संम्वन्धानाचरेदू ब्राह्मण) सद ॥ . _ 


डर भारतीय समान-साख 


हिजसेवार्चनरताः झराः शान्ता जितेन्द्रियाः | 
सीरकाएद्णवहास्ते नीचाः शद्र संशकाः॥ 
ऐसा कहते हैं कि झाद्दों को भी अपने अन्दर शौर्य शान्ति 
जितेन्द्रियता आदि धारण करने का यज्न करना चाहिये और द्विजों की 
सैया ठथा पूजा में उन्हें तत्पर रहना चादहिये। इन झूद्धों के अन्दर 
अरसी प्राचक शिल्पी तथा चमार नाई धोबी मेहतर भद्नी आदि 
सत्रका समावेश है। मनु० १० । ९५ में कहा ही है कि झड़ थदि सेघा 
करने में विशेष निषुण न हों तो शिव्प कार्य करके आजीविका करे 
हयोंकि उनके क्रारण भी द्विज़ों की सेचा ही दोती है । 'आयाधिप्वितां 
चा श॒द्राः संस्कर्तारः स्युः |! इत्यादि आपस्तम्ब धर्मसृत् के चचना- 
खुसार तथा स्टूतियों में भी झूद के लिये पाकयज्ञ का विधान होंने से 
उन्हीं का पाचक होना साफ़ ही है। वेदों में धीवर ( कैत्रत ) त्मान 
छोहार सुनार चमार इत्यादि का अनेक स्थानों पर स्पष्ट चर्णन है भौर 
अथवे ३। ५। ६ सें ठो यह आर्थना है कि-- 









च्ल्लि:-.. 


ये धीवानो रथकाराः कर्मारा ये मनीपिणः | 
उपस्तीन-पणण मध्य त्वं सचीन्‌ कए्घसितो जनान 
भर्थात्‌ जो धींवर रथ बनाने वाले तर्ख़ान इत्यादि हैं उनको भी तू. 
भेरे.चारों' जोर समीप चैठने वार बना । सथ प्रकार के सेवर्की का इस 
चतुर्थ चण के अन्दर समावैश हो जाता है और इन चार के शतिरिक्त 


फोई पांचवां दर्ण नहीं इसके लिये मनु० अ० १० का निम्न लिखित 
'छोक विशेष विचारने योउ्य् है । 


प्राह्मणः. क्षत्रियो वेश्यञ्यों वर्णा द्विजातयः 
चतुर्थ एकजातिस्तु श॒द्दों नास्ति तु पश्चमः॥ ४॥ 
इस छोक में साफ ही कहा है .कि कोई. पत्तम वर्ण नहीं, फिर 
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»॥ करोड़: अपने भाइयों को पदञ्मम वर्णान्तर्गत सानना कैसे शास्र-सम्मत 
हो सकता है ? अस्तु । 
चारों:वर्णो में सबसे कम ज़िम्मेवारी शूद्ध पर है । उसको-कोई कठिन 
तप करने की आवश्यकता नहों, उसे धन कसाने के लिये कोई अधिक 
परिश्रम्न, करने की ज़रूरत नहीं, समाज वा राष्ट्र की रक्षा के लिये उसे 
अपने जीवन को ख़तरे में डालने की आवश्यकता नहीं केवल स्वामी की 
दिल से सेवा करनी है। उसकी ज़िस्मेंवारी इतनी थोड़ी हैं कि मंत्र ने 
थहां तक कह डाला है 'न शूद्र पावककिश्ित्‌! 0 आप्रता७ ८४४ 
00 70 एशणाए. झूद्ध कोई पाप नहीं कर सकता । यदि अज्ञान कें 
कारण उससे कोई अपराध हो भीं जाए तो उस पर अधिक क्रोघ न 
करना चाहिये | श्द्ों को भी भोजन खिलाने के पीछे गृहस्थियों को स्वयं 
भोजन करने की शास्त्रों में जाज्ञा है। धार्मिक कृत्यों में भाग ढेने तथां 
स्लंस्कारादि करने का झूद्मों को अधिकार है या नहीं इस विषय में मनु 
से कहा है| 
न ध्रद्धे पातक॑ किश्विन्न च संस्कारमईति। 
नास्याधिकारो घर्में5स्ति, न धर्मोत्पतिपेधनम्‌॥ 
भन्लु० १.० । ११६ ॥ 
अर्थात्‌ शुद्ध कोई वढ़ा पाप नहीं कर सकता उसका संस्कार नहीं 
हो सकता । धर्म में उसका अधिकार नहीं किन्ते धर्म से उसे कोई रोक 
भी नहीं सकता यदि वह थोग्य हो । इसीलिये मनु ने अगले दो 'छोकों 
में कह दिया है कि झूद्ध छुछोत्पन्न भी यदि सदाचारी धर्स- प्रेमी और 
धर्मकज्ञ हों तो घेदों के पण्डित न होने पर भी डनकी निन्‍दा' नहीं होती 
बल्कि सदाचारादि के कारण प्रशंसा तो अवश्य होती है | जैसे २ भी झूड़ 
कुलोत्पक् पुरुष - ईर्ष्या द्वेप रहित होकर सदाज़ार पूवक जीचन्‌ च्यत्तीत 
करता है चैसे २ वह इस छोक तथा परंलोक में उत्तम गंति को भ्राप्त होता है | 
डे 


३४ भारतीय समान-तासत 


धर्मेप्सवस्तु धर्मशाः सर्ता कृत्तमनुप्ठिताः । 
मन्त्र व न दुष्यन्ति पशेसां भ्राभुवन्ति च ॥| 
यथा यथाहि सदक्तमातिष्टयनसूयकः | 
तथावयेम चामुं च लोक प्रामोत्यनिन्दितः ॥ 


मनु० १० । १२७ २८ वा 


इस प्रकार यह स्पष्ट छ्वात होता है कि जिस किसी पुरुष ने भी चुद 
कल के अन्दर जन्म लिया है उसे सदा घार्मिक क्षषिकारों से वन्नित करके 
डासता की अवस्था में रखना चाहिये यह शासत का अमिप्राय नहों ई 
बरिकि छोटे वारूक था पुत्र की तरह छ॒दठों के साथ भी भीति पूयेक स्पच- 
हार होना चाहिये । अपने पैसे को कोई काट कर परे फेंक दे अथवा उनसे 
घृणा करें तो यह पुरुष जैसा मूझ होगा बैसे ही शरद कुलोप्पप्त व्यक्तियों 
को नीच समझ कर उनसे शूणा करने वाले समाज की दुर्गति होती है । 
हम आगे चल कर दिखाएंगे कि थूद्ों के लिये वेदाध्ययनादि का जो निपेध 
है बरद सब शाूद कुलोप्पन्न पुरुषों के लिये नहीं ?ैं और साथ ही हरेक 
च्यक्ति को चाह वह फितने भी नीच कुल में रयों न उत्पसत हुआ हो उनत 
होने का अवसर देना चाहिये यहीं वेदिक वर्ण व्यवस्था का झुग्य तपप 
है । जन्म से ऊंच-नीच मानने का भाव इस यण व्यवस्था के स्धा प्रति 
छूल है । यहां वेद्‌ के इस सुन्दर मन्त्र का उछेखत कर देना ही पर्याप्त 
भाद्म द्वोता है । 


प्रिय मा छूणु देवेपु प्रिय राजसु भा कणु | 
जिये सर्वेस्य पश्यत उत्त शुद्ध उतायें॥ 
ऊ० १९ ६२ १ ॥ 


इस में ब्राह्मण क्षत्रिय वैश्य शूद्ध सब के साथ भीति से बर्तने 
आश और जार्थना है। ; 


- द्वितीय अध्याय 2५ 
-<::::222:...लवल22>322293: 3 3 > 33 बल बी नली की 
' चेदाध्ययन के अधिकारानधिकार का प्रश्न 
यहां पर यह आहदझक्ल की जा सकती है कि प्राचीन वर्ण व्यवस्था के 
भनुसार झूद्टों को (उन सब छोगों को जिन्होंने दौर्भाग्य से शूद कुल 
के अन्दर जन्म लिया है ) वेदाध्ययन यज्ञ तथा अन्य सब घामिक कृरत्त्यों 
में भांग छेने से वच्चित रक्‍्खा जाता था इससे तो समानता के सिद्धान्त 
का भट्ट होता है और साथ ही एक बण के प्रति घृणा का भाव प्रकट होता 
है । इसके उत्तर में हम इतना ही कहना चाहते हैं कि-- 


*“अवरे ज़तुअपुभ्यां कर्ण परि पूरणमुबारणे जिह्ाच्छेदः !? 


भ्र्थात्‌ यदि कोई झूद्र कुलोत्पन्न पुरुष वेद मन्त्र सुन ले तो उसके 
कार्नों को सीसे और छाख से भर दो, उच्चारण करे तो उसकी जिद्वा 
काट दो इत्यादि अमानुपिक क्र नियस जिन नवीन स्थति छेखकों ने 
घनाये उन के अन्दर निः्संदेह यही शूद्ों के प्रति घणा और अपने को 
ऊंचा समझने का भाव था पर सब शांख्रकारों पर यद्द छाजूछन छगानाः 


डीक न होगा । 
यथेमां वा कल्याणी माचदानि जनेभ्यः | 
ब्रह्मराजन्याभ्याथुशूद्राय चायोय चारणाय च खाय । 
यजुर्बंद २६। २ ॥ 
फलाथत्वात्कमंणः शास्त्र सर्वाधिकार स्यात्‌। 
. पूर्व सीमाँसां अ० ६ | पा० १ ॥ 
. आचयेच्चतुरों चर्णान्‌ झृत्वा ब्राह्मणमञ्नतः। 
: चैदस्याध्ययन हीद, तन्च पुण्य महत्स्खतम्‌ ॥ 
सहा० झान्तिपर्व ज० छे२७ । ४८-४५ ॥' 








दर्द भारतीय समाज-शासतर 






इत्यादि विधानों तथा बेद व्यास जैसे अद्वितीय बिहान द्वारा “चारों 
वर्णों के छोगों को यह बैदिक आदेश सुनाभो” शिफ्यों के प्रत्ति कद्दे हुए 
इस प्रकार के बाक्‍्यों से चारों चर्णो को वेदादि अध्ययन करने का अधिकार 
स्पष्ट बिदित होता है। जहां निषेध है वह प्रत्येक झूत्र कुछोस्पन्न के छिये 
नहीं वल्कि--- 
सर्व भद्ारतिनिलं, सर्वकर्म करोउशुच्रिः | 
व्यक्त चेद्सत्वनाचारः, स शुद्ध इति संक्षितः ॥ 


महाभारत जा० प० अ० १$८९॥ 


इत्यादि बचनों के अनुसार जो सब प्रफार के मांस सद्यादि का सेवन 
करने वाले, सब तरह के काम करने वाले, अपविश्न रहने बारे सदाचार 
हीन वेद शाख का परित्याग करने याले पुरुष हैं वही झाद् हें और जब 
तक वे सदाचारी न बन जाएं, जन्र त्क ये मय सांसादि का परित्याग न॑ 
करदें, तब तक वास्तव में ऐसे छोंगों को उद्य बदिफ ज्ञान दो प्राप्त करने 
का अधिकार न देना चाहिये क्योंकि मलिन बुद्धि होने के कारण थे उसे 
समझाने पर भी ठींक समझने से असमर्थ होंगे। यहां यह वात भी 
देखने लायक है कि शूद्ध का लक्षण बताते हुण उसके लिए 'त्यक्त चेदः' 
यह विशेषण दिया है जिसका अर्थ यद्द है कि उसने स्वयं वेदाध्ययनादि 
छोड दिया है ज़बदंस्ती उससे छुद्माया नहीं गया । जब स्वयं ही उसने 
वेद छोंड्ा है तो खुद ही चह फिर उसे शुरू करके अपने को उच्चत कर 
सकता है इस में कोई संदेह नहीं । 
/' : महाभारत शान्ति पर्व अ० १८८ में एक ही धाह्षण वर्ण से शेप 
तीनों घरों की उत्पत्ति हुईं यह बताते हुए भूगु ने भरद्याज को कहा है। 


हिंसाउतपिया लुब्धाः, सर्च कर्मांपजीचिन 


बिनः । 
-कैप्णाः शौच परिअणस्ते द्विजाः शूद्गतां गताः ॥ 


द्वितीय अध्याये रु] 








अर्थात्‌ जो ब्राह्मण अपने घर्मो का परित्याग करके हिंसा और असत्य 
के प्रेमी, लोभी, सब अकार के मध्यम और निन्दित कामों से अपनी आजी- 
विका करने वारे तमोगुणी और पवित्रता रहितें .हो गये चही शूद कह- 
छाये। अब हस स्वयं विचार कर सकते हैं कि ऐसे अपविश्न हिंसक असत्य- 
चादी लोभी तमो गुणी छोगों को चेद पढ़ने का अधिकार नहीं, ऐसा यदि 
किसी आाख्र में कहा गया तो उसमें किसी जाति विशेष के साथ पक्षपात 
और घृणा का भाव कैसे आ सकता है? इतना ही नहीं, शान्तिपव के, 
इंसीअध्याय में यह वात भी साफ़ तौर पर कह दी गई है. कि-- 
इत्येतेः के भिव्येस्ता छ्विजा चणौन्‍्तरं गताः । 
धर्मों यज्ञः क्रिया त्ेपां, नित्य न अतिपिध्यत्ते ॥ १४ ॥ .' 
.. , इलेते चतुरो वर्णा येषां त्राह्षे सरखती। 
विहिता ब्रह्मणा पूर्व, लोभात्तवन्नान्तां गताः ॥ १५॥ 
झ० आाण० श्ञा० प० अ० १८८ ॥ 
इन॑ दोनों छोकों का तापय यह है. कि इस प्रकार ब्राह्मण भिन्न २ 
कर्मों के कारण दूसरे वर्णो में मिल गये ।.इव चारों चर्णा में से किसी के 
लिये भी धर्म और-यज्ञ याग इत्यादि का सदा के लिये अतिपेध नहीं है । 
ईश्वरीय वेद वाणी झुरू में इन चारों वर्णो के लिये समान रूप से दी गईं 
थी, पर लोभ से धीरे २ लोग अज्ञान में फंसते गये। पारस्कर गृद्य 
सूत्र का० २ एर० ६० में शद्राणामदुएकमंणासुपनयनम्‌ । 'इस सूत्र 
के द्वारा शुद्र कलोत्पन्नों के छिये भी यदि थे. सदाचारी हों तो उप्नयन 
का विधान किया गया है जिससे उन का चेदाध्ययन:का अधिकार विस्कुल 
स्पष्ट है। े 
बृद्ध गौतमस्ठति अ० 4६ में. घत धारी श्चूड्रों के लिये भी गायत्री 
मन्त्र जपादि की आज्ञा दी.गई है.। » बज 


झट भारतीय समाज-्शाख 











प्राह्मणः छात्रियो बेश्यः शूद्रों था चरिनश्नतः | 
गायत्री मम वा देवीं साविद्तीं वा ज़पेत्ततः ॥ 
विप्णुस्ट्रति $ । ९ में शरद्ध छलोबत्धों के लिये भी ऐसा कहा है । 
पच्चययशविधान तु शद्धस्थापि विधीयते। 
ठस्य धोको नमस्कारः कुवेन्‌ निर्त्य न हीयते ॥ 
इस झोक के द्वारा पद्ययन्ञ ( सन्ध्या और बेद पाठ ) देवयज्ञ (हवन) 
पिठू यक्षादि पांच यज्ञों का नमस्कार या प्रद्धापू्षक करना शाजानुकूल 
साना गया है। 
सहाभारत चन पर्व अ० १४९ | १८-२३ में कृतयुग ( सत्ययुग ) 
का जो वर्णन आया है उससे भी स्पष्ट तया यह प्रतीत है कि प्राचीन काल 
में वेदों के जादेशानुसार सब छोगों को वेदाध्ययनादि का समान भदि- 
कार दिया जाता था । ५ 
माह्मणः क्षत्रिया वेश्या: शद्गाश्व कृतलत्षणाः । 
छते युगे समभवन्‌ खकमंतरिस्ताः पजञाः॥ 
समाञ्नर्य समाचारं समशान थे केवलम्‌ | 
तदा हि समकर्माणे चर्णा घर्मानवाप्लुचन्‌॥ 
एकद्वलमायुक्ता एकमन्दविधिक्िया: 
पृथर्घर्मास्त्वकवेदा धर्ममेकमजुबताः ॥ 
इन शोकों में दताया गया है कि पाद्मण क्षन्निय बेदय झूद सब का 
जाचार पवित्र और ज्ञाद ( ज्ञान सम्पादन का सविकार ) समान था ।' 
जब एक ही देव ( इंश्वर ) के भक्त थे। सब चैदिक मन्त्रों से विधिक्रियां 
( संस्कारादि ) करते थे। उनके धर्म पृथक २ 


हर इन होते हुए भी सव एक ही 
समान वेदों के तथा चेदोक्त धर्म के मानने चाे थे । सत्यथुग ही आदर्श: 


>> 


द्वितीय अध्याय , ३९ 





युग था जब कि लोग देदों के आदेश पर चलते ये इसमें सन्देद ही क्या 

हों सकता है १ वेदों का आदेश तो स्पष्ट शब्दों में यही है कि-- 

“उजौद उठ यप्तियासः पब्चजना मम होते जुपध्चम | 
- ऋ० १० । ७३ ।४॥ 
झअर्थाद तुम सच केवल अम्न ( निरामिप भोजन ) का सेवन करते 
हुए पवित्र होकर मेरी स्तुति और हवनादि किया करो | 'पश्चजनाएँ का 
भर्य निरुक्त कार ने प्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, श्ुद्ग और निषाद ( जंगली ) 
थे पांच प्रकार के मनुष्य किया है । 
आपस्तम्पश्नीत सूत्न अ० ५ का० ९४ के 'तयैचाबुता निपादस्थ- 
पति याजयेत' इत्यादि से निषाद और मित्री इत्यादि शज्ाति झाद्दों के 
भी यज्ञ कराने का विधान है। घुराणों के कई छोकों में भी उपयुक्त वैदिक 
भाव का समर्थन पाया जाता है। पौराणिक भाइयों को उन झोकों पर 
विशेष ध्यान देना चाहिये। भविष्य पुराण उत्तर पर्च ७ अ० १३ शो० 
&२ में कहा है 
ब्राह्यणाः क्षत्रिया चैश्याः शूद्धा ये शुचयोउमलाः । 

तेषां मन्न्राः अंदेया ये न तु संकीरधर्मिणाम्‌॥ 
यह श्होफ स्वर्णाक्षरों में लिखने योग्य है क्योंकि इसमें स्पष्ट तौर पर 
कहा है कि प्राह्मण क्षत्रिय चैदय और झूद्र कुछोत्पन्न जो भी झुछ और 
: बत्रित्र हैं उनकों सन्‍्त्रों का उपदेश देना चाहिये, अन्य अपवित्र और संकु- 
कित धर्म कर्म घालों को नहीं, क्योंकि उनमें वेदों के पविन्न ज्ञान को अहृण 
'करने की योग्यता नहीं रहती ! कप्व काइयपादि ऋषियों के स्लेच्छों को 
शुद्ध करके वेदादि पढ़ाने की घटना का जो भविष्य पुराण अति सर्य पर्व 
३१४ ।.२० सें आई है अगले अध्याय में वर्णन किया जाएगा। गरुद 
घुराण आचार काण्ड में झ्ों के, छिये 'शण चल्कज” ( सन्न, भादि के 

बने हुए )) यज्ञोपचीत- का विश्वान किया वाया है यथान+  . हि 


४० भारतीय समाउे-श्षासतत 


ऋणशपसत्न द्विज़ानां स्थादू गा गशां कोड्रीयपट्टकम । 

धघैष्यानों चौरण घ्ाॉमे। शुद्वाणो शगवस्काम ॥| 
यज्ोप्ीत धारण येदाष्ययन फा बाद्य घिदा £ै। हसऊे गहाँ यताने 
पी भावध्यकता नारी | इतने खेर से यार यान स्पष्ट प्रमागित शा गश हि 
वेदाप्ययनादि फा नि्दुद्धि दुगयारी शदों के लिये निर्येध शीक ही । 
कसी पक्ष-पात से सेरित होकर मी किया गया. किन्तु भिनके अन्दर भप: 
विश्नता, मय मांसादि सेवन, दुरायारादिदुगुण तथा सेवूल सुद्धवा नहीं, 
नीच से नौथ छुछ में तान्‍्म लेने पर भी झड़ गहां। 


चरण व्यवस्था का आधार तथा तत्त्व . 
;.झास्रीय रॉष्टि से बण ब्ययस्था विंययक विवियगा को समाप्त करने से 
पूर्व बर्ण के निश्चय में केयठ गुण करम स्वभाव हो कारण दें. या जन्‍म का 
भी कोई स्थान है इस यात का संक्षेप से त्ियार कर छेना आवश्यक जाग 
पहता है । निःसन्‍्देद मनुस्ट9ति, प्रार्चीन घम सूत्रोंभिर शृद्य सूत्रों में जो 
विधान हैं उनमें स्थान ३ पर प्राक्षाण क्षत्रिप यैश्यादि गश भेद को माने 
कर ही एथक र व्यवस्था की गई है । 


अएमे धर धाह्मणमृपनयत्‌ एकादश कात्रियम छादश बेश्यम, । 
चसन्ते प्राह्गमृपनयेत्‌ प्रीष्म राजन्यम्‌ शग्दियश्यम॥ 
परयोग्चतों त्राष्षणा यवागृघ्नतो राजन्य श्रामिक्षा बतो चश्यः ॥ 
इत्यादि विधानों को देखकर यह दाझ्ा उत्पन्त होनी है कि का सच्त- 
झुच केवछ जन्म पर तो श्राचीन वर्ण व्यवस्था का आधार नहीं था । इस 
श्ाक्षा के उत्तर में कुछ लिखने से पहले धर्म निश्न छिग्रित बाखीय घाक्यों 
का फिर से एक घार मनन कर लेना घाहिये । 

न जात्या घाह्मण॒श्रात्र, क्षत्रियों वैश्य एच न । 

ते शूद्रो न च वे स्लेच्छी भेदिता गुण कर्ममिः ॥ 

शुक्र नीति ० १ ॥ 2८ ॥ 


:. द्वितीय अर्ध्याय . 7 १ 








अर्थात्‌ जन्म से कोई धाह्मण क्षत्रिय वैश्य शुद्ध वा स्लेच्छ नहीं किन्तु 

इस सारे वर्ण भेद का आधार गुण पर ही है। '..“#.. 5 

विश्वामित्रों वशिष्ठश्न मतज्ञेनारदादयः 

तंपो चिशेपेः संप्राप्ता उत्तंमत्वे न ज्ञातितः ॥ 
"७ शु० नी० ४।४-+ ३८ ॥ 
” अर्थात्‌ “विश्वामित्र, चजिष्ठ, मतज्ञ; नारदादि विज्येष तपस्या से उत्तम 
-पंद्वी को आ्राप्त हुए जाति से नहीं” यह कह कर भी शुक्राचांय ने अपदे 
ग्रन्थ में बणे भेद का आधार केवल गुण कर्म पर माना है । 


. न॑योनिनोपि संस्कारो न. छु॒ते न ज्ञ सन्‍्ततिः | 
कारणानि छ्विजत्वस्य त्ृत्तमेंव तु कारणम। 
चत्तेस्थितञ शूद्रो5पि प्राह्मण॒त्व॑ स गच्छति॥ . ..., 

स० भा० अनुशासन प्र अ० ३४३ ॥ 
.' ' थी छोक भह्म पुराण में भी आया है. और इसे में स्पष्ट बतलायां 
गया है कि प्राह्मणी के गर्भ से उत्पन्न होना, संस्कार, वेद श्रवण, ब्लाह्मण 
पिता की सन्तान होना ये सब ब्राह्मणतल्व के कारण नहीं--इनके कारण 
कोई आाह्मण नहीं बन सकता चह्कि केवल पृत्त अर्थात्‌ ब्राह्मणोचितं सदा: 
चार,( वृत्तमेव ) से ही पुरुष आह्ण बनता है। सदाचारी झद्अ-कछोः 
त्पन्न पुरुष सी त्राह्मणल को आप्त हो सकता है।._ 
न कुलेन न जात्या था क्रियाभिरत्नाह्मणो भवेत्‌। 
चाण्डालो5पि द्वि वृत्तस्थों आह्मणः स यधिष्ठि र॥ 
म० भा०, अनुशासन प्र २३६ [3.9,४ 
महाभारत के इस प्रसिद्ध छोक में भी कुछ और जाति: के कारण 
व्यक्ति आदण हो सकता है|इसका स्पष्ट खण्डन करते हुए जिस चाण्डाल 
कुलोत्पन्न! पुरुष के अन्दर भी सदाचारादि है वह वाह्मणं ही. है ऐसा युधि- 
छिंर को: भीष्म द्वारा स्पष्ट उपदेश -दिया गया है । 


श्र आरतीय समाज-दशाख 
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यस्तशद्रो दमे सत्ये चर्म व सतत स्थितः 


त॑ झाह्मणमदं मन्ये, तत्तेव हि. मवेद छिजः ।॥ 
भ० भा० बनपथ भ० २१६ । 


अर्थात्‌ जिस श्ूद्ध कुलोत्पस पुरुष के अन्दर संयम, सत्य, धर्म इत्यादि 
पाये जाएं उसे में माद्मण ही मानता हूं क्योंकि निश्रय से सदाचार के द्वारा 
ही पुरुष पाह्मण बनता है। इस तरह के संकड़ों प्रमाणों को यहां ठद॒एत 
किया जा सकता है पर यहां ऐसा विस्तार करने की आवश्यकता नहीं । 
अस प्रकार के सब वाक्यों में ग्रिज्कुड साफ तौर पर जन्म या जाति की 
प्राद्णल्यादि में कारणता का खण्दन किया गया हैं। ऐसी अवस्था में यदद 
मानना कि जाति भी बर्ण निश्चय में एक आवश्यक अ॥् है। सिवाय भ्रम 
के कुछ नहीं कहा जा सकता | वर्ण परिवर्तन के हज़ारों प्रमाण मनुस्ट- 
ध्यादि से दिये जा सकते हैं, पर हमें ध्यान में रखता चाहिये कि चर्ण ब्यवस्था 
झुण्यतया भ्रमविभाग वा >एं४४0 ०६ 9000 के सिद्धान्त के 
आधार पर कायम की गई थी । छोग अपने २ घर्ण के धर्मों का डचित 
रीति से पालन करके समाज सेवा करने में ही अपना कल्याण समझते थे । 
भिन्न २ वर्ण के पुरुषों को शिक्षा भी अपनी रुचि भौर आन्तरिक प्रवृत्ति 
के अनुसार दी जाती थी । परिणाम यह होता था कि एक साधारण नियम 
के तौर पर सच्चे प्राह्मण के घर में पुत्र भी चेसा ही पैदा होता था । क्षत्रिय 
कुल में उत्पद्य बालक के अन्दर शुरू से ही क्षत्रियोचित गुणों का अनुकूल 
परिस्यिति भौर शिक्षा के कारण चिकाश होने छूगता था। इसीलिये 
प्राह्मण क्षत्रिय घश्यादि शब्दों का गौण रूप से भाविनी संज्ञा के तौर.पर 
४, १०, १२ घप के बालकी के लिये प्रयोग कर दिया गया है | यह प्रयोग 
गौण है इसके लिये । 
शूद्र चतद्‌ भवेज्नद्म, द्विजे लच्च न वचिय्यते। ; 
न वे शूद्रो भवेच्छूदों ब्राह्मणों ग्राह्मणो न च ॥| 


म० भा० शा० प० अ०.१८५९ | 


-अथम अध्याय - - ४३ 





यह एक अवल प्रमाण है जिसमें कहा है कि यदि ये सत्य, दान भद्रोह 
अहिसादि ब्राह्मण के अन्दर नहीं पाये जाते तो वह ब्राह्मण प्राह्मण नहीं 
और वह शद्ध शूद्व नहीं । जिस कुछ में परम्परा से वेदाध्ययन का क्रम 
चला था रहा है उस कुल में जन्म लेने वाले वारुक से यह आशा की 
ज्ञानी चाहिये कि चह अन्यों की अपेक्षा अधिक तीमर बुद्धि होगा और 
बढ़ा होकर अपवे पूरजों की तरद वेदों का विद्वान्‌ बनेगा यदि वह इस 
जाद्यां को पूण नहीं करता तो उसे ब्राह्मण की पदवी से गिराया भी जा 
सकता हैं। जिसके कुल में यहुत देर से पढ़ने पढ़ाने का क्रम जारी महीं 
रहा घद् भालक बड़ा भारी विद्वान थोड़े परिश्रम से बन जाएगा यह भांद्धां 
नहीं की जा सकती तथापि इस नियम के अपवाद हरेक देश भौर जाति 
में दृष्टि गोचर होते ही हैं। तात्यय यद्ट कि आलुव॑ंशिक .प्रभाव .चां 
प्रद्व००६७ को भी हम सम्पूर्णतया नहीं भुला सकते पर अब प्राहा- 
णत्वाभिमानियों के अन्दर भी जो प्राह्मणत्व के चिन्ह बहुत कम रद्द गये 
हैं और छोम इत्यादि ही उन के अन्दर अधिक मात्रा में दिखाई देते हैं, 
उसका कारण यह है कि वेदाध्ययन परम्परा के स्थान में भोजन भद्दता 
की परम्परा ही उनमें अधिक रह गई है और इसके विपरीत झूद्ध कहलाने 
वाले कायस्थादियों के अन्द्र शिक्षा परम्परा श्रचछित रहने के कारण उनकी 
शिक्षा का परिसाण बहुत ऊंचा हो गया है। कम से कम पांच छः हज़ार 
वर्ष प्राचीन यर्ण व्यवस्था की पद्धति को छ हुए हो गये अब तक भी. 
आजुवंशिक प्रभाव और. रक्त झुद्धि का उकोसला रचना सिवाय उकोसले 
और मिथ्या विश्वास के कुछ नहीं कट्ठा जा सकता । वर्ण व्यवस्था का 
आधार गुण कर्म स्वभाव पर है इस सन्तव्य को स्वीकार करते हुए भी कई 
महाजुभावों ने स्वभाव शब्द का जन्म अर्थ करने को चेष्टा की है वस्तुतः 
यह. उनकी कोरी कप्पना है। स्वभाव का बर्थ , 7 लाएशवायश्यां: 
अथवा प्रकृति है। सत्व रज तम इन तीन गुणों की न्यूनाधिकता के कारण 





छएं भारतीय समाज-शास्त 
मंतुष्यों की प्रकृति में भी यहा भेद हो जाता है लेसा कि पहले दिखाने का 
यत्र किया गया है, उसमें जन्म का स्थान मानना अनायद्यक हैं । इस 
दिपय से भविष्य पुराण ३॥ ४ । २३ का यह छोक म्रधय्य है | 
सदगुणो भाह्मणो वरणः क्ञात्रियस्तु रजोग्र॒णः | 
तमोगुणस्तथा चेश्यः ग्रुणसाम्यात्षु शूद्रता ॥ 
प्राचीन वर्ण व्यवस्था के सम्बन्ध में इस समय तक जो विवेचना की 
गई है उसका परिणाम यह निककता है कि अत्येक देश और समाज के 
अन्दर पाए जाने वाले चार अकारों ( ] 0७०९४ ० तरणशा2ए ) को 
च्यवस्थित करके समाज हित सम्पादन के साथ २ संसार में शान्ति स्थापन 
करना यही वर्ण व्यवस्था का लक्ष्य है। एक ही ईश्वर छे पुत्र होने के कारण 
चारों वर्णो के छोग समान हैं | जो उन में उद्यता वा नीचता शाखों में 
मानी गई है वंह जन्म के कारण नहीं बल्कि गुण कर्म के कारण । चारों 
एंक ही समाज-दारोर के अवयव हैं इस लिये उनमें परस्पर प्रेम होना 
अत्यावश्यक है। घारों का एक दूसरे पर भाधार है इनमें से एक भी न॑ 
हो तो समाज के अन्दर उत्तम व्यवस्था का रहना असम्भव है| ये चार्रो 
वर्णो के लोग अपनी भिन्न २ शक्ति और योग्यता के अनुसार ससाज की 
सेवा करते हैं भौर क्रमच्मः समाज, घाह्मणों को प्रपिष्ठा क्षात्रेया को शक्ति, 
वैडया को घन-धान्य का भोग और शाद्ों को आराम देता है। किसी 
पक के है हाथ सें थे सब चीज नहीं दे दी जातीं। इनमें से प्रत्येक को 
इस वात की स्वृतन्त्रता है कि अपनी आन्तरिक प्रवृत्तियों को जानते हुए 
पेह कसा एक तरह के जीवन को पसन्द करे । किसी को यह उचित नहीं 
के चह स्वार्थ साधन में तत्पर होकर समाज के हित को बिल्कुल भुला 
बैंठे । इस प्रकार स्वार्थ और परा्थ,. वेयक्तिक स्वतन्त्रता और परतन्त्रता, 


जैमानता जोर सिश्नता का इस वर्ण व्यवस्था में मद्भुत मेल पाया जाता 
है. रही इसकी विशेषता है । 

















द्वितीय अध्याय , श्र 
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'आाश्रम-वयवस्था 9 0 

. भारतीय समाज शाख की जाधघार शिला चर्णाश्षस-व्यवस्था है हस 

थात का हमने इस अध्याय से कई जगह निर्देश किया है। वर्ण-ब्यवस्था 

के विषय में विज्लत विवेचना भी शाजीय ६ष्टिसे इस अध्याय में की 

गईं हैँ अब आतम्रम व्यवस्था के महत्व पर थोड़ा प्रकाश डालना यहां 
आवश्यक माल्म होता है । 





पक कय< डनलन- ९4८ अरप+ कक अमर 
न्न्््््व््तम 


, मनुष्य की जायु की सध्यमा १०० वर्ष सानते हुए हमारे पेज आर्य 
ऋषियों ने थेदों के जादेशानुसार जीवन का ४ आश्रसों सें विभाग किया 
था जिनका नाम ब्रह्मचय गृहस्थ, वानअस्थ, ओर सनन्‍्यास था। पूर्णानन्द् 
रूप मोक्ष की प्राप्ति कों जिसके विषय में वेद 'यचानन्दाश्य मोदास्य 
सुदः प्रछद आसते' । इत्यादि सुन्दर शब्दों का प्रयोग करता है, जीवन 
का ध्येय बताते हुए भारतीय समाज शाप्तियों ने इद चार आश्रसों को 
सीढ़ियों के रूप में चरणित किया था । प्रह्मचर्याश्षम में भव्येक व्यक्ति को 
गुरुकुलों के पवित्र घायु मण्डल में पिठ तुल्य वीत राग आचाय और मान्य 
'उपाध्याय चर्ग की अधीनता में रह कर अपनी शारीरिक मानसिक औरे 
'आन्मिक श्षक्तियों को सम्पर्णतया विकसित करने का स्वर्गीय अवसर भ्रापठ 
होता था । नगरों से दूर भ्रेममय शान्त कुटीरों में निवास करते हुए अत्पे्क 
ग्रद्मचार्ी को साह्ोपाह वेदादि शाल्षों तथा इतिहास, गणित, विज्ञानादिं 
का अध्ययन करना होता था । पद्म अर्थात्‌ ईश्वर की प्राप्ति तथा चेंदु के 
यथार्थ ज्ञान सम्पादन के लिये विशेष शत के कारण इस शत का नास 
पहमचर्य रखा जाता था | इसके हे भुख्य वर्ग मानें जाते थे जिनके नास 

ऋमदाः बसु, रद और आदित्य ये। कम से कम २४ चर्ष की समाप्ति तक 
भरह्याचय शत का पालन करने थालों को वछु,*६ वा ४४ वर्ष तकइस 
सविद्न प्नत का पालन करने बालों को रुद्द: और ४८ वर्ष तक पूर्ण बरह्मचर्य 
पूर्वक जीवन व्यतीत करने वा्ों,की आदित्य, तरद्यबारी . के नास से, कहां 


४६ भारतीय समाज-दआांख 


जाता था। शारीरिक बाचिक मानसिक पवित्रता के साथ २ सम्पूर्ण आत्म 
संयम-यही मद्धाचर्य का सार है। उसके बिना मनुष्य की शक्तियों का 
पुणे विकास सर्वंधा असम्भव है। इसीलिए सफाम भावसे मियों के दर्शन, 
स्पर्शन, एकान्तसैयन, भाषण, विपय कथा, परस्पर क्रीडा, घिपय फा ध्यान 
और सक़् इन अष्ट विध मेंथनों और सत्र सांसारिक चिन्ता से स्यगा 
पृथक रह कर पदिन्न भात्म संयम पूर्वक जीवन ब्यत्तीत करना यह बहाचा 
रियो का सुख्य धमं माना गया 9ँ। विद्यार्थी भवस्था में दी दे! दो पीन 
तीन ब्चों के पिता बन जाने घाले माजकल के युवरू इस आदश पर कहाँ 
तक चल रहे हें यद बताने की आवश्यकता नहीं । दिन रात विपयोक्तेजक 
प्रायः झकार रस प्रधान काव्य, नाटक, उपन्यास पद॒ने बाले, खटाई, मिर्च 
तथा मसालेदार चीज़ों का अधिकता से उपयोग करने वाले, नाटक घरों 
में रात को गये बिना चेन न पाने याके विद्यार्थी दी अधिकतर भाज कछ 
स्कूलों और कालेजों में दिखाई देते हैं, जिन्हें धक्ञदर्य के विषय में ज़रा भी 
ज्ञान नहीं होता और ना इस विपय का ज्ञान कराना अध्यापक वा उपाध्याय 
कत्तेन्य समझते हूँ । यदि सौमाग्यवश्ञ किसी अध्यापक या उपाध्याय को 
अपने इस कत्तेत्य का कुछ ज्ञान होता है. और वह दस प्रकार के छान को 
विद्याथियों के सामने रखने की कोशिश करता है तो उसका उपहास करने 
चा मज़ौल उद़ाने वाले नव युवकों की संस्या ही अधिक दिखाई देती 
है । पाव्य पुस्तकों का चुनाव करते हुए इस बात का ज़रा भी ध्यान नहीं 
रज्ा जाता कि जिन ग्रन्थों के अध्ययन से विषय चासना उत्तेजित होती 
डो उन्हें विद्यार्थियों को न पढ़ाया जाए। इस प्रकार मह्मचर्य की परिपाटी 
, नष्ट हो जाने का परिणाम यह हो रहा है कि हमारी शारीरिक मांनसिक 
और आत्मिक शक्तियों का विकास के स्थान सें द्वास हो रहा है । भारतीयों 
की आयु की भध्यमा जो “शतायुदें पुरुषः” इत्यादि वाक्‍्यों के अनुसार 
आचीन काल में ३०० मानी. जाती थी अब केवल २४ दर्ष रह गई है । 
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इससे बदुकर शोचनीय दुशा और क्या हो सकती है १ इसहिंये यदि भार- 
तोय समाज को पुनः सजीव और सबर बनाना है तो प्राचीन गुरुकछ 
शिक्षा पद्धति को उचित सामयिक परिवर्तनों सढ्ति प्रचंछित करना चाहिये । 
स्थान २ पर प्रद्मचर्याश्रम खुलने चाहियों । विद्यार्थियों को प्रह्मचर्य विष 
यक उपदेश दिये जाने चाहिये और गुरु चा उपाध्याय अध्यापकादि स्वर्य 
ब्रह्मचारी अर्थात्‌ गृहस्थाश्नमी होते हुए भी पूर्ण सदाचासी तपस्वी और 
संयमी होने चाहिये । विस्तार भय से इस विपय में अधिक नहीं लिखों 
जा सकता | 


गहस्थाश्रसम 


वेदानुकूछ शासखरीय मर्यादा यही है कि कम से कम २५ वर्ष तक 
प्रत्येक युवक और १६ वर्ष तक श्रत्पेक युवती प्रह्मचर्य पूर्वक रह कर इस 
के पश्चात्‌ गृहस्थाश्रम में प्रवेश करे। इसको शाखकारों ने' ज्येष्ठाक्षम 
बताते हुए इसकी महिमा का विशेष वर्णन किया है, किन्तु साथदी 
बताया है किन 
स॒ सम्धार्यः प्रयत्नेन, खर्गमच्यमिच्छुता ! 
रुख चेद्ेच्छुता नित्य, यो-घार्योदुर्वलेन्द्रियेः ॥ 
( मनुस्खति अ० ३ ख्मो० ७९ ) 
भर्थात्‌ जो क्षक्षय स्वर्ग ( सोक्षादि ) और इस छीक के सुख की 
इच्छा करते हैं. उन्हें प्रयत्न पूवंक इस आश्रम के धर्मों का पालन करना 
चाहिये । क्योंकि जो निर्यल् इन्दियों वाके पुरुष हैं वे कभी इंसको भली 
भान्ति नहीं धारण कर सकते | इसमें सन्देद नहीं कि पिशुद्ध प्रेम, स्वॉथ 
ज्याग दूसरों के लिये कष्ट उठाना, सहाजुभूति इत्यादि बातों का पाठ 
मलुप्य गृहस्थाश्रम में रहते हुए ही अधिकतर सीख सकता है । जिन्होंने 
गृहस्थ जीवन का अलुभव नहीं किया उनमें से बहुतों के अन्दर (कुछ 


न्‍ 
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अपवादों को छोड़ कर ) इन गुणों का विकास बहुत कम दिखाई देता 
है। खनाम धन्म श्री शइघराचार्य, श्री सध्वाचार्य, ऋषि दयानन्द सरस्वती 
ज्ादि महानुभावों की गणना इन जपवादों में है। शृहस्थी मिस दिशुद्ध 
जम की दीक्षा गृहस्थाश्रम में महण करता हैं उसके क्षेत्र को दिल्‍्तृत करते 
हुए वह आध्यात्मिक दइष्टि से अच्ुज्ञत अवस्था यहां तक कि मोक्ष को आप्त 
कर सकता है 
:.. पर अक्ष यह है कि गृहस्थाश्षम में भरवेश का ठीक समय प्राचीन भार- 
तीय समाज शासकों ने कौन सा बताया हैं ? दुर्भाग्य से चार विवाह की 
पद्धति गत कई सदियों से हमारे देश में प्रचलित हो गई है किन्तु अपने 
प्राचीन धर्म अन्यों का अनुशीलन करने पर हमें स्पष्ट विदित हो जायगा 
कि यह.अधा चेदादि सत्य शाल्तों की शिक्षा के सर्चथा विपरीत है । इस 
विपय पर ख्रियों की स्थिति विपयक ७ दें परिच्छेद में श्रकाश डाला 
जाएगा । इतना ही लिखना पर्याप्त है क्ि-- 
सोमोवर्धूयरभवदर्श्विनास्तासभावरा । 
सूयो यत्पत्ये शेसर्न्ती मनसासवितादान्‌ ॥ 
५ (्‌ ऋण १० | ८५ ) 
इस विचाह सूक्त के मन्त्र में स्पष्ट बताया गया है कि जब सौम्य गुण 
पुक्त युवक वधू की कामना करता है जोर जब सूर्य लमान वर्चस्वनी 
,तघू पति की कामना करती हैं तभी सविता कन्या का पिता उसका विवाह 
करवाता है। 
तमस्मेर युवतयो चुवान ससज्यमानाः परियन्‍्त्यापः । 

है ५ (ऋण ५। इ५। ४ ) 
: “'इस-मनन्‍्त्र में पा है कि जैसे नदियां समुद्र को पाकर आनन्दित 
दा रे ही घुबतियां भुबक पतियों से विदाह ऋरके सुख काम 


द्वितीय अध्याय ९ 








चधूरियं पतिमिच्छन्त्येति | ऋ० ७५। ३७ । ३ ॥ 
।.. पुयमणन्‌ पतिकामा जनिकामो5हमागमम्‌ || अ०् राइणणा। 

इत्यांदे सकद़ों वेद सन्‍्त्रों द्वारा युवावस्था में पररुपर प्रेम पूर्वक घर 
चधू के विवाह की स्पष्ट आज्ञा है । यह विचार साधारणठ्या प्रचलित है 
कि स्घृति ग्रन्थों में सत्र ऋतुमती होने से पूर्व फन्‍्याओं के विवाह का 
विधान फिया गया है अन्यथा पाप द्ोता है। इसी विश्वास के आधार 
पर याल्य विवाह नि्ेधक शारदा ऐेक्ट! बनने पर भी डसका पौराणिक 
धन्धुओं की भोर से घोर विरोध कई जगह किया जा रहा है| वास्तव में 
बात यद नहीं है। सतत्यादि अन्‍्यों के निम्न वाक्य वाल्य विवाह के स्पष्ट 
विरोधी हैं । 

($ ) मनुस्यति ९। १० । ९१ में कहा है। 
चीखिवर्षाययुदीक्षेत्र क्ुमार्युतरूमती सदी। 
ऊर््च तु कालादेतस्मादू विन्देत सदर्श पतिम्‌ | 
अदीयमाना भर्तारभधिगच्छेद्‌ यदि स्वयम्‌ 
नैनः किज्िद्वाभोति, न च॑ य॑ साधिगच्छुति ॥ 


भर्थात््‌ कुमारी ऋनुमती दोने के ३ वर्ष बाद तक प्रतीक्षा करे इसके 
पश्चात्‌ अपने सदश गुण कमे स्वभाव्र बाले पत्ति को भराप्त करे | यदि इस 
प्रकार कन्या स्वयं पति को प्राप्त करती है तो न डसको कोई पाप छूगता 
है भौर न उसके पति को । ऋतुमती के विवाह को. पाप समझते चाछे 
ध्यान से इन मनु वचनों को पढ़ें। ऋतुमती होने का समग्र भारत सें 
सत्धाएणदया १३ था १४ घप है । 

(२ ) महुस्टति के समान एतद्‌ विषयक आदेश महाभारत अलु- 
शासन पच॑ जु० ४० के १७, १८ झोकों में भी पाये जाते हैं । 

ष्ठे 


७५०' भारतीय समाज-शाख 
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जीणि वर्षाण्युदीक्षेत कन्या ऋतु मती सती | 
चतुर्थ त्वथ संप्राप्ते स्वयं भतोरमर्जयेत्‌॥ १७॥ 
प्रजा न हीयते तस्या रतिश्य भरतपेभ। 
अतोष्स्यथा चतेमाना भवेद्वाच्या प्रजापतेः॥ श्८ ॥ 
इन होकों में कहा गया है कि कन्या चऋलुमती होने पर तीन 
चर्ष तक भतीक्षा करें और चतुर्थ वर्ष प्रारम्भ होने पर स्वयं योग्य 
पति को भ्राप्त करे । इस प्रकार करने से उत्तम रति या गृहस्थ सुख की 
प्राप्ति होती है और सनन्‍्तान भी नष्ट नहीं होती । ऐसा न फरके याल्य 
विवाहादि करने से प्रजापति अर्थात्‌ परमेश्वर की दृष्टि में भी कन्या निन्दित 
होती है । इसी प्रकार महाभारत अनुशासन पर्च अ० ३६०४ में बताया 
गया हैं कि-- ४ 
मद्दाकुले धसतां च प्रशस्तां लक्षशस्तथा | 
वयः स्थां च भद्दाप्राश्ः कन्यामायोहुमईति ॥ 

अर्थात्‌ जो, उत्तम कुछीन, उत्तम लक्षण युक्त थुवतती कन्या हो, विद्वान्‌ 
पुरुष को उसीके साथ त्रिवाह करना चाहिये । 

(३) चशिएस्ट्रति अ०७ में भी 'कुमायूंठुमती त्रिवर्षासरयुपा- 
सातोध्द्ध निभ्यो चपस्यः पात विन्देत सदशम्‌” यह कहकर ऋतु- 
मी होने के ३ चरष पश्चात्‌ अर्थात्‌ रपभग १६ की आयु में अपने समान- 
गुण कम स्वभाव वाले पति को भाप्त करे ऐसा विधान किया गया है । 

(४ ) ऐसे ही हारीतस्खति भ० ४ में कहा है |] 


सर्वावयब सस्पूर्णो खतत्तामुप्हेन्नरः। 


अर्थात्‌ जिस के सव जवयच सस्पूर्णतया बृद्धि को भाप्त हो चुके हों 


और जो सदाचारिणी हो ऐसी कन्या के साथ विवाह करना चाहिये । 
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१६, १७ वर्ष की आयु से पूर्व 'सर्वांवयव सम्पूर्णाम! यह विशेषण 

फन्याओं सें कभी नहीं घट सकता । यह सर्द सम्मत वात है । 
(५ ) इदत्पराशरसंहिता अ० $० में । 
“उद्घाइ उद्तिः खीणां योवने वन्धुकासरणात्‌” « 
ये शब्द आये हैं जिनका अर्थ यह है कि बन्धुओं की सहायता से 
युवावस्था में स्रियों के विचाह का विधान किया गया है। 
इदत्पराशर स्टृति अ० ४ के विवाह अकरण के निम्न छोक भी इस 
विषय में अत्यन्त स्पष्ट हैं जो युवावस्था में परस्पर अनुमति से विवाह के 
प्रतिपादक हैं 
कन्यायाश्व वरस्थापि, यत्ञोभयोभचेद्‌ चूतिः । 
तथा कन्या चरं॑ घीमान वरस्येद्‌ वंशशुद्धये ॥ छो० २४ 
स्वजातिमुद्देहत्कन्यां सुरूपां लक्षणान्विताम्‌ । 
अरोगियां छुशीलां च, तथा आवृमतीमपि ॥ 
सर्वांवयवसम्पूर्णामसगोत्रां. कुलादअवाम्‌ | 
हंस मातक्ञगमनां, झुदछक्ञी च सुलोचनाम्‌।॥ 3३॥ 
खुलजां शुभनादां च॑ पतिप्रीतिकरीमपि। 
ध्वक्ूश्वशुरगुर्वादि-शुक्षपा कारिणी पियाम्‌ ॥ ३४ ॥ 
रेखाद्वित विशेषण युवती कन्या में ही चरितार्थ होते हैं। दृहत्परा- 
चार स््ृति के ३३०० होकों में से एक भी बारूविवाह का समर्थक नहीं । 
अत्तः उसी के संक्षिप्त रूप लघु पराशर स्छति के अष्टवर्षा भवेद्‌ 
गौरी” इत्यादि अमान्य तथा प्रकरण विरुद्ध हैं। अन्थान्त में छोक 
संख्या ५९२ बताई गई है अब ६५५ पाये जाते हैं अतः कम से कम 
२३ छोक अचदय प्रक्षिप्त हैं । 
(६ ) सुश्रुत संदिता झारीरिक स्थान अ० १० में कहा है.। 


५२, भारतीय 'समाजं-शास 





“अआथास्म पंचर्विशति चर्पाय पोडशचर्षा पत्नी 
मावद्देत्‌ पित्या . घर्माथेक्राम धजाः भाप्स्यतीति”- 
ये शब्द भी स्पष्ट तया पुरुणें के २७ और कन्याओं के १६ थर्ष की 
(कम से कम) आयु में विवाह को धर्मार्थ काम तथा सुसन्तान प्राप्ति की 
दृष्टि से अतिपादित करते हैं। कई नवीन संस्करणों में 'दादशवर्पा' यह 
पाठ “पंचविशे ततोचर्पष पुमान्नारी तु पोडशे | ऊन पोडशवपी- 
यामप्राप्तः पंचचिशतिम्‌ ॥? शा० १०। ३५ इत्यादि के विरुद्ध होने 
के कारण कर्पित और अमान्य है । | 
_ विस्तार भय से अन्य भ्रमाणों का यहां उल्लेख नहीं किया जा सकता । 
इनके विरुदध-- हे 
अ्ष्ठ वर्षा भवेद्‌ गोरी, नव वर्षा तु रोहिणी । 
दश वर्षा भवेत्कन्या, अत ऊर्ध्च रजस्वला | 
माता चैच पिता चैव, ज्येष्टो आ्राता तथैच च | 
चयसरुते नरक यान्ति, उष्द्या कन्यां रजस्वलाम॥ 
इत्यादि वचन वेदादि सत्य शासत्र विरुद्ध होने के कारण सर्चथा अप्रा- 
माणिकहं। ऐतिहासिक दृष्टि से भी यही प्रतीत द्ोता है कि प्राचीन काल में 
श्रीसीता देवी, दमयन्ती, झइुन्ती, लोपासुद्रा, देवयानी, साविन्नी, अरुग्धती, 
सुवचछा इत्यादि की तरह सब प्रतिष्ठित उच्च कुठीन देवियों का भी 
युवाबस्था में और स्वयंवर रीति से विचाह होता था जैसा कि रामायण 
महाभारतादि पढ़ने से स्पष्ट विद्त होता है। सीतादेवी जी ने अपने 
विपय में कहा है। 'पति संयोग खुल वयोदशबातु मे पितां 
चिन्तामभ्यगसद्‌ दीनो वित्त नाशादि वाधनः ।” ऐसा बा० 
रामायण अयोध्या का० ११८। ३४ में बताया है जिसका जर्थ यद्द है कि 
पिता को पति समागन (्‌ मेथुनादि ) के योग्य मेरी आयु को देखकर मेरे 
विवाह की चिन्ता हुई। यह आयु १६ से कम नहीं हो सकती। झुम्ती देवीजी 
के विषय में “ता तुतेजस्थिनीं कन्‍्यां रूप यौवनशालिनीम | व्या- 
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चुरवन्‌ पार्थिवः केचिदतीव स्त्रीमुणैयुताम || म०भा० आदिपय॑ 
४२ । २ में छिला है। यहां “रूप यौवन शालिनीम” ये शब्द विशेष 
घष्टव्य हैं । ऐसे ही दमभन्ती के विपय सें 'ससमीक्ष्य महीपालः, स्वां 
खुर्ता प्रप्तयीवन।म.। अपश्यदात्मनः कार्य, दमयबत्याः स्वये- 
चरम्‌ || ऐसा वलपत्र ज० ५३ | ४ में स्पष्ट लिखा है। लोपामुद्रा के 
विपय में चिदर्भी तु तथा थुक्कां यचतीं प्रेदय थे पिता। मनखा 
चिल्तामास कस्मै दद्यामिमां खुताम्‌ !। वनप् ९६ । १३ में इस 
भकार के शब्द भाये हैं जो योवन में उसके विवाह के स्पष्ट चोतक हैं | 
ऐसे ही आाह्मण कन्या देवयानी के विपय में 'स शीलयन देचयानीं 
कन्यां संप्राप्त योचनाम्‌” ये शब्द आादिपव भ० ७६ में आये हैं । 





-- 








इत्यादि संकड़ों उदाहरणों से सिद्ध है कि प्राचीन भारतीय समाज 
इाखज्ञों मे युवाचस्था में परस्पर भ्रीति और छ्लान पूत्रंक विवाह को ही 
उत्तम बताया था, किन्तु मध्य काल में कुछ राजनैतिक तथा सामाजिक 
फारणों से जिन में कई नीच मुसलमानों के द्वारा अविवाहित कुमारियों 
का भगा छे जाना मुख्य था उस प्रथा में परिवतन को कुछ ससय के लिये 
आवश्यक बना दिया । वहुत सभवतः उस समय के स्घ्ृतिकारों ने तात्कालिक 
परिस्थिति को ध्यान में रखते हुए बोल वित्राह की प्रथा प्रचलित करते 
हुए उसी आशय के 'छीक बना डाले हों। अब इस अकार की कोई भयंकर 
परिस्थिति नहीं है, बात्य-विचाह की दानियां भी सब विचार शीक सज्जनों 
और महिलाओं को भली सान्ति विदित हो चुकी हैं अतः इस सध्यका- 
लीन प्रथा का सवेथा परित्याग करते हुए फिर से शास्त्रीय नियमाजुसोर 
प्रौद विवाह की अ्रथा को ही प्रचलित करना चाहिये । तभी गृहस्थ स्वर्ग 
घाम बन सकेंगे जैसा कि वेदों में 'इम ग्रहामयो भ्र॒वः इत्यादि झआब्दों 
द्वारा. प्रकट किया गया है और इस भसिड्‌ अंग्रेज़ी कहावत की असत्यता 
सिद्ध होगी कि-+ * ४ * । 


# 
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अर्थात्‌ विवाह की एक ऐसी विचिश्न संस्था है कि जो इसके बाहर 
हैं वे इसके अन्दर माना चाहते हैं और जो इसके अन्दर हैं वे इसके बाइर 
जाना चाहते हैं। ऋत॒कार गसनादि के नियम बनाकर शाख्रकारों ने 
गृहस्थ को संयम के अभ्यासार्थ एक साधन बनाया था, किन्तु दुःख की 


बात है कि इसे बहुत से छोगों ने केवल भोग की चीज़ समझ लिया है । 
वानमस्थाश्षस 


लगभग २५ वर्ष तक गृहस्थाश्रम का अनुभव लेकर और उसके द्वारा 
शुद्ध प्रेम, दया, सहानुभूति, स्वार्थ व्यागादि का पाठ सीख कर प्रत्येक 
हिज के लिये वानप्रस्थी बनने का भारतीय समाज-शास्ज्ञों ने विधान 
किया था। 
ग्रहस्थस्तु यदा पश्येद्‌ वल्लीपलित मात्मनः । 
अपत्यस्यैच चापत्य तदारण्य समाश्रयेव्‌ ॥ 


इसके अनुसार लगभग ५१ चर की आयु में प्राचीन जाये वानप्रस्था- 
श्रम में प्रवेश किया करते थे । 


“पुचेयु भायों निशक्षिप्य बने गच्छेत्‌ सहैव वा” 
इस सन वचनाजुसार वानप्रस्थ में पत्नी को साथ रक्खा जा सकता 
था, किन्तु बिपय-भोगसे स्ेधा निदृत्त रहकर श्रद्धा! पूर्वक धर्साचरण विद्यो- 
पेतः योग साधन द्वारा ब्रह्म साक्षाक्वार के लिये प्रयत्न उसमें आवश्यक 
या उसके साथ चर्नों में गुर्कुल स्थापित करके वानमस्थी छोंग शिष्य जनों 
क्रो निःल्वार्थ भाव से वेद, वेदाद़्, विज्ञान, इतिहासादि की शिक्षा दिया 
करते थे। घन का छोभ छोड्कर तपस्या का जीवन व्यतीत करते हुए वे 
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स्िप्यों को अपने पुत्र तुल्य समझते थे । ऐसे ही वानप्रस्थी तत्त दुर्शी 
होने के कारण ऋषि कहलाते थे। उपनिपदें, तथा दर्शन शास्त्र उन्हीं 
ऋषियों की भद्भुत बुद्धि के परिणाम हैं । जीवन की कठिन से कठिन सम- 
स्थाओों की थे शान्त भाव से विवेचना करते और अपने अनुभव द्वारा 
शिप्यों तथा अन्य जिज्ञासुओं को अनुगृद्वीत करते थे। बानपरस्थी साथ 
जनिक कार्यों में अपना सम्पूर्ण जीवन व्यतीत करते थे अतः कभी स्वार्थ 
त्यागी कार्य कर्ताओं की कमी अनुभव न होती थो। यह खेद की वात 
है कि भव इस आश्रम की प्रणाली लुप्त प्राय हो गई है । जो लोग अपने 
को बैंदिक धर्म कहते हैं उनमें से बहुतेरे जीवनान्त तक वकालत व्यापा- 
रादि में ही लगे रहकर धन की तृष्णा और सांसारिक मोह पाश में फंसे 
रहते हैं।इस का परिणाम यह हो रद्या हैं कि गुरुकुठ, अनाथारूय, 
योशाला इत्यादि सार्वजनिक संस्थाओं के लिये योग्य सदाचारी संयमी 
और त्यागी कार्यकर्ताओं की कमी सर्वत्र दिखाई देती है जिसके कारण 
ये संस्थाएं अपने उच्च उद्देश्यों की पूत्ति में समर्थ नहीं होतीं। कई वार 
ऐसे स्वार्थी और असंयमी छोग इन संस्थाओं में घुस भाते हैं जो सारे 
पविद्र वायु मण्डल को विगाद देते हैं । यह आश्चर्य की बात है कि अपने 
अन्दर धन कमाने तथा अन्य लौकिक धन्धे करने की झक्ति न रखते हुए 
भी छोग घरों में भार भूत होकर सारी उमर अशान्ति में विता देते हैं, 
किन्तु प्राचीन आदर्श प्रणाली के अनुसार शान्ति से जनता -की सेवा करना 
अपना कतंन्य नहीं समझते ! 
सन्यासाअश्रम ह 

अन्तिम आश्रम जिसमें प्रवेश का अवसर,केंवल (गुण कर्म-स्वभाव से) 
ग्राह्मणों को ही दिया जाता था सन्यासाश्रम के नाम से कहा जाता था । 
इंसमें प्रवेश के समय प्रत्येक व्यक्ति को पतिज्ञा और धोपणा' करनी 
डोती थी कि-- 
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'ुच्रैषणा वित्तैपणा लोकैपणा मया परित्यक्ता मत्त+ से भूते- 
भ्योषभयमस्तु स्वाहा! । * 


अर्थात्‌ आज से मैंने पुत्र विषयक, धन विषयक और लोक विपय्रक 
( प्रशंसा वा कीर्ति की प्राप्त्यर्थ आतुरता ) कामना का सर्वथा परित्याय 
कर दिया है। मेरे द्वारा सब प्राणियों को निर्भयता प्राप्त होवे | में सब 
प्रकार के स्वार्थ का परित्याग करता हूं । 


इस प्रकार का पतिन्न ब्नत लेकर सन्‍्यासी लोग निस्स्‍्वार्थ भाव से 
केवल लॉकोयकारार्थ देश देशान्तरों में जाकर 'धर्म अचार किया करते थे । 
स्वयं ब्रद्चज्ञानी और स्वंधा शान्त होते हुए वे अशान्त, भटकते हुए लोगों 
के अज्ञानान्धकार को दूर करते हुए उनके हृदयों को ज्ञान दीप से देदी- 
ध्यमान किया करते थे | गृहस्थ के अनुभव के कारण उनके अन्दर सच्चा 
प्रेम और वानप्रस्थ के अनुभव के कारण सच्ची शान्ति का चास होता था 
जिससे वे सर्वत्र विश्ुद्ध प्रेम और शान्ति का साम्राज्य स्थापित करने में 
समर्थ होते थे । राजा महाराजाओं के दोषों को वे निर्मय होकर कह सकते 
थे। चतंसान युग में श्री शक्कराचार्य, श्री रामाजुजाचार्य, श्री माध्याचार्य, 
थतिवर्य ऋषि दयानन्द और स्वा० श्रद्धानन्द जी इत्यादि ने सन्यासियों 
के भ्राचीन आदुश को क्रियात्मकरूप देकर भारत माता का मुख उज्ज्वल 
किया है। योग्य ब्राह्मण ( गुण कर्माहुसार ) यदि सन्यासाभ्रम में अवेदा 
की अणाछी को फिर से प्रचलित करदें तो धर्म प्रचार, झुद्धि, दुलितोद्धारादि 
काय अब की अपेक्षा सौगुने वेग से होने रूप जाएं इसमें कोई सन्देह 
नहीं । इस अकार इस आधश्रस व्यवस्था के भचलित होने से महुप्य सात्र 
का जो कल्याण हो सकता है उसका हमने संक्षेप से निरूपण किया है । 


चेदाजुयायी सब सजनों को इसे अधदय ही क्रियात्मक रूप देना चाहिये |. 





तृतीय अध्याय... ४: 
चर्णव्यवस्थापर ऐतिहासिक दृष्टि से कुछ विचार 


२ य अध्याय में भारतीय समाज-शाख की आधार शिला--चर्णा- 
अ्रस व्यवस्था पर धार्मिक और सामाजिक दृष्टि से कुछ विचार किया गया 
हैं अब प्राचीन इतिहास के आधार पर हमें चर्ण व्यवस्था के गुण, दोप पर 
थोड़ा विचार करना है । कई सज्वनों का यह भी मत है कि घर्ण व्यवस्था 
कभी अचलछित नहीं रही, -यह केबल शाख्रकारों की कष्पना के अन्दर 
थीं इसे कभी क्रियत्मक रूप नहीं दिया गया इत्या द्‌ | इस विचार की 
भी यहां संक्षिप्त आलोचना की जायगी । ! 

भारतीय ऐतिहासिक अन्थों में चाल्मीकि रामायण और महाभारत 
का स्थान सब से ऊंचा है | वाल्मीकि मुनि ने अयोध्या की घामिक आ- 
धिंक और सामाजिक अत्रस्था का जो चित्र रामायण में खींचा है वह बार२, 
देखने योग्य है । उसमें से कुछ 'छोकों को नीचे उद्छ्त क्रिया जाता है जो, 
अयोध्या की आश्चर्य जनक उन्नति और डसके कारणों पर अकाश डालने, 
वाले हैं।... ३, , 
बाल काण्ड सर्ग ६ में अयोध्या वासियों की नैतिक अवस्था का 
वाल्मीकि यों वर्णन करते हैं । * 

गमी था न कदयाँ वा, सुशंसः पुरुषपः क्वित्‌ । 
द्रएं शक्यमयोध्यायां, नाविद्वान्ष च नास्तिकः ॥ ८॥ 
सर्च नराश् नार्यश्वथ, घमे शीलाः छुसंयताः 
मुदिता। शील वृत्ताभ्यां, मद्ृषय इचासलाः ॥ ६॥ ' 


५८ भारतीय समाज-शाख 








अर्थात्‌ सारी अग्रोध्या सें एक भी कामी, कंजूस, क्र, अशिक्षित 
और नास्तिक पुरुष नहीं दिखाई देता था। सव के सब ख्री पुरुष धार्मिक 
संयमी सदाचारी प्रसन्न और निर्मल थे । 


नानाहिताशिनायज्वा, न छुद्रो वा न तस्करः | 

कश्चिदासीदयोध्यायां, न चावृत्तो न संकरः ॥ १२ 
. अथात्‌ कोई गृहस्थ अग्निद्दोत्रादि नियमों का पारून न करने वाला, 
कम्तीना, चोर, दुराचारी और व्यमिचारोत्पन्न अयोध्या नगरी के अन्दर 
नथा। 

सर्य ८ में वाल्मीकि मुनि फिर कहते हैं। 

शुचीनामेक चुद्धीनां, सर्वेर्पा संप्रजानताम्‌। 

नासीत्पंरे वा राष्ट्र वा, सपावादी नरः कचित्‌ ॥ १४॥ 

कचिन्न दुष्टस्तत्नासीत्‌ परदारण्तिनेरः। 

भशान्त सर्वेभेचासीद्‌ रा पुरवरं व तत्‌ ॥ १४ )) 
* « अथात्‌ सब अयोध्यावासी ज्ञान सस्पत्ष पवित्र और सिरू कर विचार 
करने वाले थे। उस सारे अयोध्या नगर में ही नहीं, सारे शर्ट में भी 
कहीं कोई असत्य वादी घुरुप नहीं था। कहीं दु्ट और व्यमिचारी, पर- 
स्री सद्ग करने दाले' पुरुष का चिन्ह तक वहां दिखाई न देता था। इस 
भकार बह अयोध्या का नगर और सारा राष्ट्र अत्यन्त शान्ति से युक्त था। 
' 'इस ऊपर उद्छत किये हुए वर्णन में थोड़ी बहुत अत्युक्ति को मान 
भी लिया जाए तो भी यह स्वीकार करना ही पढ़ेंगा कि उस ' समय की 
नैतिक अवस्था ( 760००) ००7० ६57 ) भाज कर के समय से सम्य 
देश की अवस्था से भी सैकड़ों गुणा अच्छी थी। वाल्मीकि झुनि कहते 
हैं कि अयोध्या नगर और दशरथ के सारे राष्ट्र में एक भी अनपढ़, चोर, 
दुराचारी और झंठ़ा आदमी नहीं था। क्या आज कोई भी उन्नत से उन्नत 


द्वितीय अध्याय पाप 
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सम्पताभिमादी देश है जो थद्द दावा कर सके कि उसके निवासियों 
में ३० श्रति शतक भी ऐसे लोग हैं जो पूर्ण सदाचारी हैं और जो कभी 
असत्य भाषण नहीं करते । भाज कल तो अवस्थोी ठीक उल्टी है। जिन 
देशों को जर्घ जद़ली था असम्य कहा जाता है वहां समय कहाने वाले 
देशों की अपेक्षा अधिक सदाचार पाया जाता है। अफ्रीका के हवशी 
ओर बमेरिका के जड़्डी नीभो लोग सुशिक्षित सम्य यूरोप और अमेरिका 
निवासियों की अपेक्षा अधिक सदाचारी तथा संयमी हैं इस बात को 
एडवर्ड कार्पेन्टर, रसेल चेलेस तथा अन्य अनेक धुरन्धर पाश्चात्य विद्वानों 
ने स्पष्ट स्वीकार किया है। अस्तु । 


इस नैतिक दशा की श्रेष्टठा को स्वीकार करते हुए भी कहा जा 
सकता है कि भारत घासी शुरू से ही कुछ धार्मिक-दृत्ति वाले होने के 
कारण पारमार्थिक क्षयवा भाध्यात्मिक उन्नति की ओर ध्यान देते रहे हैं 
पर सामाजिक और आधिक उद्यति के लिये उन्होंने कभी यत्व नहीं 
किया। प्राकृत उन्नति की ये सदा से उपेक्षा करते रहे हैँ इत्यादि 
जिन सजनों का ऐसा विचार है उन्हें वाल्मीकि रामायण बाल काण्ड के 
उस अध्याय में अयोध्या की प्राकृत उन्नति और ऐश्वर्य का जो चित्र खींचा 
गया है उसे निष्पक्षपात दृष्टि से देखना चाहिये । वहां कहा है कि &अयो- 
ध्यापुरी रम्बाई में १२ योजन ( ४८ सील ) और चौदाई में ३ योजन 
(१२ मील) थी। राज माग पर प्रति दिन जल सिब्चन किया जाता 
था । उसके अन्दर मकानों में सब तरह के रत्न जड़े हुए थे। स्थान २ 
पर घिमान भृह बने हुए थे । 


सर्च रत्न समा कोर्णा, विमान ग्रह शोभिताम्‌ ॥ 


# भआयता दश च द्वेच योजनानि मद्दापुरी । 
सरीमती भीणि विस्तीणा, सुविभकत मद्दापया ॥ ५॥ ७॥ 
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लोगों की शारीरिक उन्नति का निर्देश करते हुए लिखा है कि # जो 
घाहु बछ अथत्रा शर्तों द्वारा बढ़े २ जंगलों में दहाड़ने घाले मस्त सिंहों 
घ्याप्नों और सुभरों को मार डाले ऐसे हज़ारों वीर उस एक ही नगरी के 
अन्दर विद्यमान थे । 


आर्थिक अधस्था का घर्णन करते हुए वाल्मीकि भुनि कहते हैं कि 
कोई भी कुंटुस्री वहां ऐसा न था जिसके पास पर्याप्त गाय घोड़े भौर॑ 
घन धान्य न हों । कोई ऐसा गृहरुथी न था जिसके पास कुण्डल सुकुर 
उत्तम साला तथा अन्य उचित भोगैश्वय सामग्री न हो । साधारण मज़दूर 
को भी उस समय दैनिक निप्क नामक सुवर्ण सुव्रा वेतन रूप में दी 
ज़ाती थी जो आज कह के हिसाब में कम से कम ७॥) के परावर होगी 
ऐसए ऐतिहासिकों ने बताया है। इतने उदाहरणों से रामायण काछ की 
आशिक अवस्था .का अच्छी तरह अनुमान किया जा सकता है| स्वाभा- 
बिक तौर पर,यह जिज्ञासा उत्पन्न होती है कि इतनी आश्रय-जनक उन्नत 
अवस्था का प्रधान कारण क्या था ? इस जिज्ञासा को शान्त करने के 
डिये हमें अपनी तक शक्ति को काम सें छाने की कोई आवश्यकता नहीं । 


इसका उत्तर वाल्मोकि झुनि ने स्वयं ही निम्नकिखित शोकों के द्वारा 
दे दिया है। 


स्वकमे निरता नित्य, ताह्षणा विजितेन्द्रियाः । 
दानाध्ययन शीलाश्थ। संयताश्व परियग्नहे ॥ 
नास्तिको नाजृती धाषि, न कश्रिदवहु शुतः | 
नाखूयको न चाशक्तो नाधिद्वान्‌ विचते छचित्‌॥ 








&? सिदृव्याप्त वराद्ययां, मत्तानां नद॒तां बने | 
हन्तारो निशित्तेः शख्नवेलादू वाहुवलादाप । 
ताइशानां सहरूस्तामाभपूर्णा महारय: ॥ ५॥ २१ ॥ 


जणर्िरिक 


” द्वितीय अध्याय 8६१ 

इन छोकों में बताया है कि अयोध्या के सब धाहाण जितेन्ध्रिय होकर 
अपने करंन्यों के पालन में तत्पर ये। दान देने भौर स्वाध्याय में प्रवृत्त 
होकर थे दान अहण करने में बढ़े संयम से काम छैसे थे । बिना विषेक 
के ले हर किसी का दान स्वीकार न करते थे। उन में कोई भी नास्तिक 
घड़ा, दूसरों की व्यर्थ निन्‍्दा करने -चाला, अशिक्षित जसमर्थ और जबहु 
ध्रुत भर्थात्‌ जिसने बहुत कुछ शाख श्रवण नही किया - ऐसा घुरुष कह 
नहीं था । क्यों कि म्राद्मण अपने कतंव्यों के पालन .में इतनी तत्परता 
दिखाते थे इसी लिये दूसरे वर्णा के घुरुष भी चैसे ही कर्तच्य परायण थे 
इस विपय से वाल्मीकि मुनि कते हैं 








क्षर्न श्रह्मुर्स चासीद, बैश्याः चन्ममनुबताः | 
शद्वाः स्वकर्सनिरताख्लीन्‌ घर्णोद्रपचारिणः | 
बाल काण्ड सगे ६॥१६ ॥ 


भर्थात क्षत्रियोँ के मुख भानो प्राह्मण थे । क्षत्रिय प्राह्मणों फी आज्ा- 
झुसार काम करने वाले थे | क्षत्रियों के पीछे २ पैदय अपने कतंच्च का 
पालन- करते थे | घूद्ध भी तीनो दणों की सेवा करके अपने कर्तव्य में 
तत्पर थे । इस तरह स्वर्य वाल्मीकि सुति के ही छेल से पेदिक वर्ण 
व्यचस्था प्रचलित होने के कारण अयोध्या तथा सम्पूर्ण राष्ट्र की इतनी 
ऊंची अवस्था थी यह बात साफ सिद्ध होता है। वशिष्ठ जैसे स्वार्थ रहित 
चीर बद्कल धारी सुनि जब पधानामात्य वा ?20॥76 वांग्राइप्टः का 
काम करते हों, फल मूक खाकर निर्ाह करने वाले तपस््री दशिष्ठ जैसे 
सच्चे मह्मणों के हाथी में जब न्याय करने और छानून बनाने के अधिकार 
हों तो क्यों स देश की ऐसी उन्नत अवस्था होते | 

दूसरा पेतिहासिक उदाहरण जिस की ओर हम यहां ध्यान आकर्षित 
करना चाहत्ते हैं बह केकय ऐश का है। छान्दोग्य 'उपनिपत्‌ के ५ वें 
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अध्याय के ११ वें खण्ड में कया आती है कि प्राचीन काल में सत्य, यज्ञ 
इन्द्रदयग्न इत्यादि मुनि मिल कर केकय देश के राजा अश्यपति के यहां. 
आंये | तब अइवपति ने अपने देश की अवस्था का चर्णव करते हुए कहा- 
. न में स्तेनो जनपदे, न कद्यों नमद्यपो। 
नानाहिताभिना विद्यान्‌ , न.स्वरी स्वेरिणी कुतः ॥ 
अर्थात्‌ मेरे सारे जनपद--राष्ट्र में एक भी चोर, कंजूस, घाराव पीने 
घाछा, भग्निद्योत्र न करने वाला, अशिक्षित और व्यभिचारी पुरुष नहीं है 
तंब ब्यभचारिणी खरी कैसे हो सकती है ? क्या आज भी कोई ऐसा राजा 
है जो छाती पर हाथ रख कर महात्माभों के सामने इस तरद्द की घोंपणा 
कर सके ? उपनिपत्‌ के अन्दर केवल इतना ही दत्तान्त दिया है। महा- 
भारत झान्ति पर्व अ० ७७ के अन्दर इसका विस्तार पाया जाता है जहां 
अलक्षार रूप से बताया है कि एक बार एक राक्षस की जाव्मा केकय देगा 
के राजा अश्वपति के अंन्दर अवेश करने लगी तब राजा ने अपने राष्ट्र की 
उन्नत अवस्था का चित्र खींचते हुए डसे कहा कि जव में स्वयं धर्म का 
पालन करता हुआ सव वर्णो के छोगों से धर्म का पालन कराता हूं घो 
तू मेरे अन्दर क्यों प्रवेश करती है । मेरे अन्दर घुसने की तेरे में ताकुत भी 
नहीं है, मुझे तेरे जैसे राक्षसों से कोई भय नहीं है । यह सारा प्रकरण 
बढ़ा ही भनोरक्षक और शिक्षा प्रद्‌ है. अतः इसमें से कुछ आवश्यक, वर्ण 
व्यवस्था पर प्रकाश डालने वाले छोकों को यहां उद्छत किया जाता है | 
अपने देश के ब्राह्मणों के विषय सें अश्व पति राजा कहता है। 

नचसे घाह्मणो5विद्यान्‌ , नाथती नाप्यलोमपः ॥| 

अध्यापयन्त्यधीयन्ते, यजन्ते याजयन्ति च | 

ददृति प्रतिग्ह्वन्ति, पद्खुकर्सस्वचस्थिताः ॥ ११॥ 

पूजिताः संविभक्वाश्च, म्दवः सत्य वादिनः। 

माह्मणा से स्वकर्सस्था मा ममान्‍्तरमाविशः ॥. १२ |. 


दितीय अध्याय: - ६३ 
नम: 0:52: 0:02 070 
भरयांत्‌ मेरे राष्ट्र के प्राह्मणों में से एक भी अशिक्षित, घत॑ रहित और 
यज्ञ में सोमादि उत्तर रस पान न करने वाला नहीं । मेरे देश के संव 
प्राद्मण अध्ययन करते कराते, यज्ञ करते कराते, दान, देते और धघर्माजु 
सार छेते हैं इस तरद् ये अपने छः कर्तव्यों का पालन करते हैं, उनकी 
सब कोई पूजा करते हूँ, वे स्वयं कोमल स्वभाव के सत्यवादी और कतंच्य 
परायण हैं इस लिये ऐ राक्षस ! वू मेरे अन्दर प्रवेश न कर । क्षत्रियों के 
विपय में राजा अश्व॒ पति कहता है कि वे कभी सिक्षा नहीं मांगते पर 
दान करते हैं, वे यज्ञ करते हैं पर कराते नहीं, वे स्वयं वेदादि पढ़ते हैं 
पर पद़ाते नहीं वे सत्य और धर्म में निपुण हैं । ये धाद्मणों की सदा रक्षा 
करते हैँ, संग्रामों में कभी पीठ नहीं दिखाते । इस तरह जब मेरे सब 
क्षत्रिय कर्तध्य परायण हैं तो तू मेरे अन्दर प्रवेश न कर । & वैदयों के 
विप्य में राजा बतठाता है कि-- 


कृषि भोरक्ष वाणिज्यमुपजीवन्त्यमायया । 
अपमत्ताः क्रियावन्त), सुच्ृत्ता। सत्यवादिनः ॥ 
संविभाग दर्म शोचं, सोहदं च व्यपाधिताः । 
मम चैश्याः स्वकर्सस्था सा ममान्तरमाविशः ॥ 
अर्थात्‌ मेरे देश के सब चेश्य कृपि, गाय इत्यादि पशुओं की रक्षा 
और व्यापार के द्वारा बिना छल के अपनी आजीविका करते हैं, वे भालस्य 
प्रमाद रहित, छगातार काम करने बाढे, सदाचारी भौर सत्यवादी हैं | 
समान विभाग, संयम, पवित्रता और मित्रता को धारण करते हुए भेरे 
बंदय अपने कर्म करने में तत्पर हैं ऐे राक्षस व्‌ मेरे अन्द्र मत प्रवेद्या कर । 











ड आध्ायान्‌ परिरचन्ति, संग्रामेप्वपलायिनः । 
चत्रिया में” स्वकर्मस्था मा ममान्तरमाविशः ॥ 
 *. झहा० प॒० आ० ७छ७ | १४॥ 
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अपने देश के झूद्रों के विषय में राजा ने बतलाया कि थे ईर्प्या देप 
रहित होकर तीनों वर्णों की.सेवा करते और इस तरह अपने कर्तव्य का 
पालन करते हैं । त्‌ मेरे अन्दर मत घुस । आगे राजा अपने बारे.में कहता 
है. कि मैं कुंपण अनाथ वृद्ध हुवलू दुःखी स्रियां, सबकी धनादि द्वारा रक्षा 
करने बाक्ा हूं तू मेरे अन्द्र मत घुस ।-अन्त में,अत्यन्त निर्मयता पूरक 
राजा अश्वपति उच्च-स्रर से कहता है। . * * ०० 
न मे राष्ट्र विधवा अह्मवन्धुने' धाह्मणः कितवों नोत चोरः | 
नायाज्ययाजी न च पाप कमा, न मे भये विद्यते राक्षसे स्यः)२८॥ 
आर्यात्‌ मेरे राष्ट्र में कोई विधवा नहीं, कोई ब्राक्षण कुल में पैदा 
होकर नीच कार्य करने वाला नहीं, कोई झुआारी और चोर नहीं । कोई 
श न नहीं पु राक्षसों 
पाप युक्त कम करने वाह नहीं इसलिये मुझे राक्षसों से ज़रा भी डर 
नहीं । राजा की इस साहस युक्त निर्मयता सूचक उक्ति को सुनकर राक्षस 
उसे छोड़कर चका जाता है और कहता है । 
ब्राह्मणाः ज्षत्रिया बैश्या यत्र शद्राश्य॒ घार्मिकाः | 
नानाइए्टिभय तत्र, न दुर्भिक्ष न विश्रमः ॥ 
,. अथथांत्‌ जहां चाह्मण क्षत्रिय चैदय जूत् सब धार्सिक हों वहां अबृ्टि 
अकाल हत्यादे का भय नहीं हो सकता वहां अज्ञान और उपद्वव नहीं 
ही सकता | 
( अ्वेवद्‌ इस ऐतिहासिक उदाहरण से भी यह बात सिद्ध हुई कि 
वर्ण व्यवस्था केवक धर्म शास्तकारों की कल्पना में ही न थी बल्कि उसे 
-काय रूप में परिणत्त भी किया गया था। 


द्वितीय अध्याय 5 ह्दे है है 
रतीय अध्याय सें बताया जा चुका है कि वर्ण व्यवस्था के अनुसार 


शान और धमे के कोश का अध्यक्ष और रक्षक भाद्मण होता है | प्राचीन 
समय में जब कि यह च्यवस्था प्रचक्षित थी तो यहीं के ब्राक्षण सारे संसार 


- तृत्तीय अध्याय द््ष 








भर के गुर हुआ करते थे । मछु० अ० २ | २० में ब्ह्मर्पि देश के विपय 
में लिखा है कि शथिवी के सब मनुप्य यहाँ फे ब्राह्मणों के समीप आकर 
अपने २ चरित्र की शिक्षा अहण करें। # हसी सज्ु की घोषणा और 
भादेश के अनुसार हमें आचीन इतिहास के देखने से पता छुगता है कि 
मिश्र, यूनान इत्यादि देशों से बहुत से सजन विद्या अहण के लिये इस 
पवित्र भूमि में आया करते थे और यहां के ब्राष्मण छोग ज्ञान प्रचार 
तथा धर्मोपदेश के लिये दूसरे दूर २ देशों में जाया करते थे । इस स्था- 
पना की पुष्टि के लिये महाभारत तथा पुराणों से अनेक प्रमाण प्रस्तुत 
किये जा सकते हैं । महासारत दाान्ति पर्वान्तर्गत मोक्षघर्स पर्य ज० 
8२० में वेद व्यास के, पाताल में जिसे आजकछ अमेरिका कहते हैँ जाकर 
कछ समय . निवास करने का उल्लेख हैं। भविष्य-पुराण आदि में अनेक 
ऋषि मुनियों के इस प्रकार दूर ३ देशों में जाने का वर्णन है जिन से कण्व 
भौर कश्यप इन दो मुनियों का नाम विशेष तौर पर उल्लेख के योग्य है । 
भविष्य पुराण प्रतिसर्ग पर्व ३। ४ २० में कश्यप मुनि के कार्य 
के दिपय में ऐसा वर्णन आया हैं । 
।सिश्रदेशोरूया स्लेच्छाः काश्यपेनेव शासिताः । 
संस्कृताः दवर्णशन ब्रह्मवर्णसुपागताः ॥ 
( शिखास्ज समाधाय; पठित्वा चेद्मुत्तमम्‌ | 
, यशैश्च पूजयामासरदेचदेवे शचीपतिम्‌ ॥ 
इन श्छोकों का अर्थ यह है कि काइयप मुनि ने मिश्र देश में जिसे अब 
897६ के नाम से कहते हैं जाकर वहां के स्लेच्छों को शिक्षा दी फिर 





# एतद-देशप्रमतरय, सकाशादअजन्मनः । 
सं स्व चरित्र शिक्षेरत्‌, एथिव्यां सर्वमानवा: ॥ ; 
- म्ु०.९.।.२०, | ५ के 


५ 
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डनका संस्कार ( शुद्धि ) कराया, संस्कार कराकर उन्हें अपनी २ योग्यता 
के अनुसार झाद्व से लेकर ब्राह्मण तक चर्ण दिये। शिखा और .यज्ञोप-. 
चीत ( चोटी, जनेऊ ) धारण करके, उत्तम वेद को पढ़कर.चे लोग यश्ञों 
के द्वारा भगवान्‌ की पूला करने छुगे । इसका जहां आगे विस्तार है उससे 
पता छगता है कि इन स्छेच्छों की संख्या जिन्हें काइयप ने जाकर शुद्ध. 
किया और सावभौम बेदिक धर्म की पविन्न छाया में फिर से छाया 
१० हज़ार के करीव थी | एक ऐसा ही उल्लेख भविष्य पुराण प्रतिसर्ग 
पर्च ख० ४ अ० २१ में कण्व मुनि के विषय में जाया है जहाँ लिखा- 
है कि सरस्वती देंवी की ( जो उस समय की किसी शसिद्ध विदुपी देवी 
का नाम सारूस होता है ) आज्ञा से कण्व सुनि सिश्र देश में गया वहां, 
३० हज़ार स्लेच्छों को उसने संस्कृत पढाई और उनको शूड्, चैहय, क्षत्रिय, 
प्राह्मण आदि चारों वर्णो में कमशझः उनकी योग्यत्तानुसार सम्मिलित किया. 
पुक्र हज़ार उन स्लेच्छों की संख्या वहां बताई गई है जिन्हें ब्राह्मण पदुवी- 
दी गई । इस विपय में लिखा है-- ह 


सरस्वत्याज्षया क्यों सिश्रदेशमुपाययों। 

स्लेच्छान, संस्क्तमाभाष्य, तदा' दशसहस्तकान 4| 

चशीकृत्य स्वयं प्राप्तो त्माचत महोत्तमे ॥ 

सपत्नीकांश्च तान्‌ स्लेच्छान्‌, शुद्रवर्णय चाकरोत्‌ 

हिसहस्नास्तदा तेषां मध्ये चैश्या वभूबिरे ॥ 

इत्यादि छोक देखने योग्य हैं। यह घटना कब की है यह जानने 

को हसारे पास पर्याप्त सामग्री विद्यमान नहीं । सस्भवततः यह महामारत' 
के एक दो इज़ार वर्ष पीछे की ही घटना है क्योंकि जहां तक हमें स्मरण - 
है महाभारत में इस अत्यावश्यक घटना का कोई उछेख नहीं ।. ये स्लेच्छ 
छोग कौन हैं जिनका श्राचीन संस्कृत. साहित्य में स्थान. २ पर उलेख है 
यह भी भारतीय समाज-शात्र के विद्यार्थियों के लिये अत्यन्त जावश्यक 





तृतीय अध्याय सा ६७ 





प्रश्न. है । इस स्लेच्छ शब्द का लक्षण करते हुए शुक्राचा्य ने अपने नीति 
सार में कहा है । 
त्यक्तस्वंधमाचरणा निप्रेणाः परपीडकाः। 
चरणडाश्य हिसका-नित्यं, म्लेच्छास्ते ह्यविविकिनः ॥ 
झुन्नी० १। 9७४ 
अर्थात्‌ “स्लेच्छ वे हैं जिन्होंने अपने धमम का परित्याग कर दिया है, 
जो द्यारहित दूसरों को पीड़ा देने वाले ऋर हिंसक और विचार रहित 
। शुक्राचाय के इस छक्षण से ज्ञात होता है कि उनके अज्लुसार स्लेच्छ 
नाम की कोई पृथक जाति नहीं, वल्कि जो कोई भी पुरुष धर्म दया 
विवेक सदत्चारादि रहित हैं वे सव स्लेच्छ कहाते हूँ चाहे वे किसी भी 
कुल और देश में पेदा हुए हों ! हे ४ 
द्वितीय अध्याय में हमने शुक्र नीति से । ह 
न जात्या प्राह्मण॒श्चात्न, क्षत्रियो वैश्य एव न | 
न शूद्रोनच वे स्लेच्छो, भेदिता गुणकममिः ॥ १। ६८ 
,यह कछोक उद्छुत किया था उसमें भी साफ़ बतछाया है कि ,जन्म॑ * 
से कोई स्लेच्छ नहीं किन्तु यह सारा भेद्‌ शुण कर्म के ऊपर है! ।' इसी 
की पुष्टि महाभारत शान्ति पर्च अ० १८८, १७-१८ से भी.-होती है 
जहां यह कहा है कि-- 
ब्रह्म चेतत्पुरा सूप ये तु जञानन्ति न छ्िजाः । 
तेषां वहुविधासूत्वन्यास्तत्नतत्र हि. जातयः ॥ 
- पिशाचा राक्षसः प्रेता विविधा स्लेच्छुजातयः । 
प्रशुशशानविज्ञानाः, स्वच्छन्दाह्मसवेष्टिताम॥ *_ 
अर्थात्‌ जो पुरुष ब्राह्मण कुछ के अन्दर उर्त्पन्न 'होकर भी बेद को 
"नहीं जानते 'डनका ज्ञान 'विशञान सब नह हो जाता “है । उनका आहार 
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“दया जुन्ध चेष्टाएं उच्छुहुल हो जाती हैं और वही धीरे २ पिशाच, राक्षस, 
भेत औौर स्लेच्छ जातियों के नाम से पुकारे जाने लगते हैं। इस तरह, के 
प्रमाणों ले यह स्पष्ट ज्ञात होता है कि स्लेच्छ, दस्यु इत्यादि शब्द स्‍प्रारूम 
सें विशेष जाति सूचक न थे, पर म्रतहीन, नीच लोगों के लिये उन शब्दों 
का प्रयोग होता था। घीरें २ ब्राह्मण, क्षत्रियादि शब्दों की तरह ये भी 
मिन्न २ जातियों के वाचक शब्द साने जाने रूगे । स्लेच्छों की उत्पत्ति का 
जो वर्णन विष्णुपुराण जंश ४ ल० ३ में दिया है वह भी अत्यन्त सनोर- 
ऊक है । उसके जनुसार हैहय, तालूजंघ, यचन, शकादि क्षत्रिय जाति के 
लोगों को धर्म और द्विज़ों के सदर का परित्याग कराकर स्लेच्छ चना 
दिया यया। “ते च (क्षत्रिया) आत्मघर्मपरित्यागाद ब्राह्मशैश् 
परित्यक्ता स्लेच्छुतां ययः ॥” ये शब्द वहाँ जाते हैं। स्वयं मजु- 
स्ठ॒ति में भी-- 

शनकैस्तु करियालोपाद्साः क्ञन्रियजावयः । 

चुपलत्व गता लोके ब्राह्मणादशनेन च | 
स० स्ट्ूर० ६० । धरे ॥ 

-पह कह कर, पौण्ड्क, चौडू , ह्विड, काम्वोज, यवन, शक, पारद, 
पृहव, चीच, क्िरात, दरद, खश इन जातियों का झो० ४४ से उल्लेख 
क्या गया है, जिसले पता लगता है किये जातियां घोरे २ सपने 
चेदेक क्रियाकछाप को छोड़ने जौर ब्राहाणों के संसर्ग न होने से 
पतित हो यई जऔर स्लेच्छ दुस्थु इत्यादि नामों से कही ज्ञाने रूसी । 
दुत्यु शब्द के विषय में भी यहीं बात कही जा सकती है। वेद में 
धिलानीशा ह जाये और कस इन दो च्यों के अन्दर विभागं 
बजाने यु हे +हिप्मते रन्ध्या शास- 
जाये झब्द श्रेष्ठ और दुस्यु 'भबत जप आजा रन 
लद़ाचार राहत नौीज् पुरुष का 


जीतना 


ख.. 
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घाचक है चाहे वह किसी भी देश और जाति का हो। दस्यु के लिये. 


पायः अयज्वा' अथवा असुन्वन' यह विशेषण प्रयोग में आये हैं जिसके 
अन्द्र यज्ञादि छुम कमे न करने था दान न देने का भाव है। दस्युओं 
को भी आये बनाने का यत्न करना चाहिये । 


'इन्द्रे ब्धन्तो अप्तुरः कृरवन्तों विश्वमारयम्‌ 
* अप घ्लन्तो अराब्णः ॥ ” ऋ० ९। ६६१ ५॥ 

यह वेद का स्पष्ट आदेश है जिसके अनुसार चलते हुए हमारे 
पूर्चज कार्यों ने लाखों स्लेच्छों और दस्युओं को आये धर्म की , 
दीक्षा दी थी। महाभारत शान्ति पर्वान्तर्गंत राजधर्म पर्व अ० ७३ 
छो० ४८ में “अपध्वस्ता दस्युभूता भवान्त, ये प्राह्मणान्‌ 
क्षत्रिया: सन्त्यजन्ति ॥ ? ऐसा कहा है, उससे भी यही बात 
अमाणित होती है कि पतित, क्रूर प्रकृति के लोगों को ही दस्यु नाम से 
पुकारा जाता है। इस नाम की एथक कोई जाति थी इस कल्पना के लिये , 
कोई प्रवक्त प्रमाण नहों । इस विपय में प्रो० विनय कुमार सरकारे एमं० 
४-९ ए०श्ंं।ए8 3३०४६७7०प्रार्त5 ० सींग 500४: 
]089” नामक पुस्यक में उद्छत प्रिन्सिपछ पी० टठी० श्री निवास आय- 
हर के निश्न लिखित दो चार वातयों की ओर ध्यान भाकर्पित कर देना ॥ 
अप्रासद्षिक न होगा | ' 
“प]९ ॥7ए०४ 27 [2985ए78 07 722828 7.8 एर्श९2पे 
40, 70६ 85परती5४ध8 पीगिशाई 78088,...-7॥6 ०5 
एश७&० 70 07206 9प ६0 ठपॉ......-००००-न्‍** 796 70989 085 
शा पंतिता प8४, तिर्द०55, ॥07-58070७9, जञ00 
एए8४ए९६४,. एटी0प एंछ85, रद रण छागएशा,,,.-न्‍न्‍-- 
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इस प्रकार प्राचीन इतिहास की ओर सरसरी नज़र दौड़ाने से हमें 
मालूम होता है कि वर्ण व्यवस्था के प्रचलित होने के कारण प्राचीन आये 
उन्नति के शिखर पर पहुंचे हुए थे | जब धीरे २ ब्राह्मणों ने अपने कर्तव्य के 
पालन सें भ्रमाद करना शुरू किया, दूर २ देशों में पवित्र श्ञान के सन्देश 
को देना बन्दु कर दिया तब से स्लेच्छ और दस्युओं की उत्पत्ति होती 
गईं । अब इस विपय के कुछ प्रमाण प्रस्तुत करते हैं कि प्राचीन समय में 
चस्त॒तः गुण कम स्वभाव पर वर्ण व्यवस्था का आधार साना जाता था 
और इस किये वण परिवर्तन होता था। यह सब केबऊ सिद्धान्त रूप , 
में ही न था। वर्ण परिवतन के ऐतिहासिक उदाहरण महाभारत तथा 
पुराणों में अनेक स्थलों पर उद्छत किये गये हैं उनमें से कुछएक का ही 
यहां उलेख किय्रा जाएगा ताकि बहुत अधिक विस्तार न हो जाए । 

($ ) महाभारत चनपवे ४।१९।१० में छिखा है क्रि क्षत्रियवंशी 
महावीर का उरुक्षय नामी पुत्र हुआ । उसके त्नय्यारुण, पुप्करी और कपि 
ये तीन पुन्न थे | थे तीनों पीछे से प्राह्मण बन गये । & 

(२ ) महाभारत शल्य पर्व ४।३६-३७ में लिखा है कि अरिष्टपेण 
नामक क्षत्रिय कुलोत्पन्न बड़े तप के प्रभाव से ब्राह्मण पद॒वी को प्राप्त 
* हुआ। इसी प्रकार सिन्ध॒ुद्वीप, देवापि तथा विश्वामित्र थे सब तप 
इत्यादि के कारण ब्राह्मण पद्‌वी तक पहुंच गये । 

(३ ) आदि पर्व १३९।१७ में भी कहा है कि-- 

क्त्रियेभ्यश्व ये जाता त्राह्मणस्त च विश्वताः । 

विश्वामित्रग्नश्तयः प्राप्ता ब्रह्मत्वमुत्तमस्‌ ॥ 


# उर्छेयस्य पुत्रनयमभूत्त सत्च त्रितयमपि पश्चादू विप्रतामुपजगाम | 


च० प० ४। १९ । ३०. 
भू सिन्धुद्वीपश्य राजर्पिदेवादिश्य महातपा: । 


जाद्षाण्यं लव्धवानन्न विश्वामित्रस्तथा मुनि३.॥ 


तृतीय अध्याय ७१ 
न्ल्च्लच््च्ल््च्ल््््््््ि्ि्डडिडििडिडिडंड्ं नम ननननमनन न मनन 
. यहां भी स्पष्ट बताया गया है कवि विश्वामित्रादि अनेक क्षत्रिय 
कुलोत्पन्न, प्राह्मण दर्ण को आप्त हुणु । 
पुराणों में भी इन वर्ण परिवत्तनों का स्थान २ पर उद्केख है। 
भविष्यपुराण झ० ४३ में कहा है कि व्याससुनि एक कैवर्त ( मछाह ) 
की रूड़की के पुत्र थे । व्यास के पिता पराश्वरसुनि एक श्रपाकी अर्थात 
चाण्डालिनी से उत्पन्न हुए थे। ऋष्यम्शज् पौराणिक प्रसिद्धि के भनुसार 
सगी का पुत्र धा। चसिष्ठ वेश्या के पुत्र थे। सुनिश्रेष्ठ मन्दपाल 
नौका चलाने वाली स्त्री के पुत्र थे । इसी प्रकार वबहत से अन्‍य भीं' 
- ध्राह्मण बन गये जो पहले से द्विज न थे। सदाचार सम्पन्न झूद्रकुलोत्पनन 
भी ब्राह्मण से अधिक हो जाता है और जाचारहीन ब्राह्मण छुलोत्पद्न 
भी शुद्र से नीचा हो जाता है। & चण्डाली के गर्म से उत्पन्न होने पर भी 
व्यास तब से ब्राह्मण हो गया। चेद्या का पुत्र होने पर भी वशिष्ठ 
व्राह्ण चन गया यह उत्तम संस्कार का फल है। इत्यादि । 
- सार्कण्डेय १३२३७ में लिखा है कि गुरु की गाय की - हत्या के 
कारण पृपप्न झ्द्ध हो गया | 
पृपभ्रस्तु शुरुगोचधाच्छूद्रतामगात्‌ ।! 
विष्णुपुराण ४४१॥१६ के अजुसार नेदिष्ठ का पुन्न नाभाग क्षत्रिय 
कुछ्ोत्पन्न होते हुए भी वैश्य चन गया | यही बात भागवत ५१२३ में 





# शुद्रोडपि शीलसम्पत्नो गुणवान्‌ ब्राह्मणों भवेत्‌ । 
ब्राह्मणों विगताचारः झद्गाद्धीनतरों भवेत्‌ ॥ 
“जाते ज्यासस्तु कैवर्त्या:, शपाक्याश्व पराशर: | 
झुगिजो5थर्प्यश्श्क्लीडपि, वसिष्ठो गणिकात्मज। पे 
मन्दपाले मुनिश्रेष्ठो नाविकापत्यमुच्यते | 
“बहवोइन्येडपि विप्रले प्राप्ता वे-पूर्वमद्धिजा३ ॥ 





व 


्‌ भारतीय समाज-धास 


मी नाभामोनिदिशपत्नोउन्चः कर्मशिबश्यतां गतः इन अब्दों 
च्, 


में बताई गई है । विष्ण॒ुपुराण के ऋबद 'नाभागों नदिष्ठपुत्रस्तु चेश्य 
तामगमतच्‌ [वे हैं । 


६०१4 


बाद पुराण के केखानुसार उत्सनद का पुच्र शुनक था जिसके कुछ 


में क्ममेद के कारण ब्राह्मण, क्षत्रिय, बदन, दाद चारों दर्गो के पुत्र उत्पन्न 
हुए इसी अकार गृस्ससात चासक दूसर एक बाद्यय के धाह्मण, क्षात्रेय, 
चैय ये तीनों वर्णो के पुत्र हुए । इस विषय के छोक स्पष्ट हैं उनके अर्थ 
सें ज़रा भी मत सेद नहीं हो सकता । 


“घुओ ग्रृत्लमदस्थासीच्छुनकों यस्य शोनकः । 
घाह्मणाः कन्रियाएचच चेश्याः घ॒टद्रास्तथव च || 
एतस्थ वंशखसम्भूता विचित्राः कर्मर्मेद्ठिज 
तथा झृत्लमत्ते: पुत्रा बाह्मणाः क्षत्रिया विश्वः ॥ 
वायुपुराण उत्तराधं छ० ३ श्ो० ५ ॥ 
हरिवंश पुराण में भद्निरा के पुच्तों का इसी प्रकार ४ वर्णो में दिमाग 
चर 


लिखा है । बधा-- 


एते ह्ायज्िरसः पुत्रा जाता वशेड्थ भागवे | 
श्रह्मणाः ज्षत्रिया ब्रेश्या: शद्धाए्य भरतरपभ ॥ 
अथांत्‌ पुक ही भार्गव वंत् में 
पुत्र चारों दणा में ( कर्म भेद 
अतिरित्ति 


हु 


उत्नन्न होने पर भी अंगिरा सुनि के 
) विभक्त हो गये । इन उद्ाहरणों के 
ऋकवप पेल्प, नहिद्दास ऐतरेयादि के नाम यहां लिये जा सकते 
जो झद्धाउन् होने पर भी सर्वोच्च ऋषि पदुदी को प्राप्त हुए। इन 
डदादरजा से हम जान सकते हैं क्वि यद्यपि आादरीन समय से चर्णन्यदस्था 
राजाबा की अध्यक्षता से दा उनके निरीक्षण से प्रचलित रहने 


सायः ब्राह्मणादि दर्णो के चैसे ही पुत्र 


॥ 


| ना 4 


के कारण 
होते थे तथापि- इस दिपय में 


ततीय भष्याय ७३ 





समय २ पर अपवाद उपस्थित होते रहते थे और ऐसे अवसर जाने पर 
ऋषि नथा ब्राह्मण छोग जातीय हेप वा पक्षपात से काम म छेते हुए जो 
जिस बण के योग्य होता था उसे वह वर्ण दे दिया करते थे चाहे उसका 
जन्म फ्विनने भी नीच कुल में कयोंन हआ हो। उस समय वण का! 
निश्चय, ऐसा साल्म होता है कि आचाय लोग धष्मचारियों के समावतेन 
संस्फार के समय किया फरते थे। मनुस्मति २१४८ का 


आजचार्यस्त्वस्थ यां जाति, विधिवद वेदपारगः | 

उत्पादयति सावित्या सा सत्या साज़रा5मरा॥। 

यह कछोक इस कस्पना के लिये आधार कहा जा सकता है। अयपि 
कुल्छक भद्दादि टीकाकारों ने जाति का अर्थ जन्म करते हुए यहां उप- 
नयन का प्रतिपादन किया है। इस विषय में पूर्ण निश्चय के साथ कुछ 
भी काना क्षमी कठिन है । इतना तो अवश्य पता लगता है कि वर्णाश्रस 
की पालन कराना और व्यभिचारादि के कारण चणसकर राष्ट्र में न पेदा 
होने देना यह राजाओं का काम था । न्िपस्थ चर्णाभ्रमपालने यत््‌ , 
सपव धर्मो मजुना प्रणीतः यह कह कर महाक्रति कालिदास ने 
भी मनुस्म्यादि के आधार पर उपयुक्त बात का समर्थन किया है। 
इस विपय में अधिक विस्तार करने की आवश्यकता नहीं | 

महाभारत देखने से यह पता लगता है कि उस समय फे लोग, कम 
से कम सब्र उच्च कोटि के विद्वान , सिद्धान्त रूप में तो इसी गुण कर्मालु- 
सार चर्णव्यवस्था को मानते थे पर क्रिया में प्रायः जातिसेदजन्य ऊँचः 
नीच का भाव उनके अन्दर प्रवेश-कर गया था। ख्वयंबर के समय कर्ण 
के पति द्रौपदी के घृणासूचक वाक्य, भीम आदि के मुख से फिर उन्हीं 
शब्दों का बार २ निकलना, पुकरलब्य को द्रोणा्चाय का धलुर्विया न॑ * 
सिखाना केत्रढ्ल इसलिये कि वह उच्च, कुीन न था । ये तथा अन्य अनेक 
ऐसे ही प्रमाण बताते हैं कि उस समय ऊंच नीच के भावों का बीजारो-' 


छछ भारतीय समाज-शाख 
पण हो चुका था। महाभारत का जमाना प्राऊत्िक ऐश्वर्य तथा भोग 
सामग्री, शिज्पादि की दृष्टि से यहुन ही उत्तत था, फिन्‍्तु गैनिक सदाया* 
रादि की दृष्टि से यह रामायण काछ के आदर्श से बहुत नीचे गिर चुका 
था। सच्चे प्राह्णों की कघोगति और पहुत अंश तक जभाव हीं इस 
शोचनीय अवस्था का प्रधान कारण कद्दा जा सकता है । जहाँ द्रोण कृपा- 
चार्य जैसे चतुर्वेदबेत्ता प्राह्मण भी थृत क्रीढ़ा के विरूद्ध भायाज़ न उठा 
सके और भीप्म विकर्णादि के सावधान करने और द्रौपदी की दीनता 
पूर्वक प्रार्थना करने पर भी उन्हें दुर्योधन दुःशासनादि के नीच कर्म का 
खुले तौर पर प्रतिवाद करने का साइस न हो, जहाँ उनको अपने 
ही मुख से-- 

अथस्य पुरुषो दासो दासस्त्वर्थों न कस्यचित | 

इति भमत्वा मद्दाराज बद्धोडस्म्यर्थेन कोरस्येः॥ 

, इस तरह के घन की दासता के सूचक दाव्द कहने में लक्मा न आये' 
धहां यदि सदाचार (गराणाम६७) की दृष्टि से बढ़े २ विद्वान भी इसने 
पतित दिखाई दें तो कोई बढ़े आश्रय की चात नहीं 

महाभारत के पश्चात्‌ तो जो हमारे देश का पात आरम्भ छुआ 
उसकी कहीं समाप्ति ही नहीं हुईं । जो घाह्मण किसी समय सारे संसार 
को सत्य मार्ग दिखाने बाले थे थे स्वयं अपने कर्तन्य पालम को सर्वया 
छोड़कर कल्पित अधिकारों की रक्षा में तप्पर हो गये । दिमाग़ के विगदने 
पर सारे शरीर की जो चुरी हालत हो जाती है वही हाऊत उस समय 
भारतीय समांज की हुईं। छोग प्रायः पूछते हूँ 
यादे शाखोक्त नहीं 





कि घततमान जातिमेद 
है जैसा कि इस नियन्ध में तथा दूसरे अनेक अन्थों 
में दिखाया गया है तो इसकी उत्पत्ति कैसे हुईं । कुछ तो इसका आधार 
होना ही चाहिये । इसके उत्तर में इतना ही कथन पर्याप्त है कि प्राचीन 
काल सें ब्राह्मण लोग . प्रतिष्ठा और धन के भूखे.न थे। थे समाज सेवा 


| * ज्तीय अध्याय ७४५: 
खच्झ ््च्७्च्७ह्फिचच्ज्ल्ल्ल्ल््ल्््ल्ड्ोििि सम सनम ते 
करना अपना धर्म समझते थे और कतंव्य के सावे ही प्रेरित होकर आदर्श- 
सय एव कडिन तपोसय जीवन शुज्ञारते हुए पढने पढ़ाने पचार करने इत्यादि 
कायो से तत्पर रहते थे इसीलिये उन्हें समाज में सब से ऊंचा दर्जा दिया 
जांदा था, यहाँ तक कि सन्नाट को भी कौपीनधारी ब्राह्मणों के आने पर 
अपने राजसिहासन से उठकर खड़े हो जाना पड़ता था । साथ ही क्योंक्ि- 
प्रायः सब वर्णो के लोग अपने २ कर्तच्यों का पान सावधानता से करते 
थे इसलिये वर्णपरिवर्तत केपछ अपचाद के ही रूप में समझे जाते थे ।. 
पीछे से छोग कर्तेव्यचिमुख होने छगे। अधिकारसूचक शास्त्र वाक्यों पर 
उनकी नज़र गई । उन्होंने मन में सोचा कि कौन १५, २० वर्ष तक 
तपस्था करके ज्ञान सम्पादन करे, कौन वेदादि से इतना परिश्रम करे 
हमारे अधिकारों का प्रतिपांदन करने चाले घाक्य तो सब धर्सग्रन्धों में 

“लिखे हैं, बस उन्हीं से ऊाम उठावें, क्षत्रियों चैश्यों झूद्रों को जनन्‍्धकार में 
रख कर हम ही पहले घ्म क्॒त्यों पर एकाधिकार जमालें तब हमारी दाल 
खूब अच्छी तरह गछेगी। यही सोच कर उन्होंने पहले तो ख्ियों और 
शूदों को और फिर धीरे २ क्षत्रियों और चैश्यों को भी वेदाध्ययन के 
अधिकार से वशच्चित किया ! स्वयं भी वेदों का शुकवत्‌ पाठ करना और 
संस्कार कराकर ययेष्ठ दक्षिणः और गा भूमि आदि दान छेना उन्होंने 
अपना कर्तव्य रक्खा | ब्राह्मणों के जो इतने ऊंचे आदुश शाखरं में लिखे थे 

उनके स्लवाथ २ भजुसहात आंद मं े ह 
अविद्वंश्चापि विद्वांश्च, आह्मणो देवत महत्‌ | 
प्रणीवश्चाभणशीतश्च, यथाग्निदेंवत॑ भहत्‌ | 
एवं यद्यप्यनिष्रेप, चपतेन्तेः सर्वेकर्मसु । 
सर्वेधा आाह्मणाः पूज्या), परम देवतं हि तत्‌॥ 
चत्तेमान भनुस्म॒ति ज० ९॥। ३१७-३१९ ॥ 
पैसे छोक इन छोगों ने मिझा दिये जिन का आशय यह था कि 


७६० भारतीय समाज-शाख 





ज्््प्य्च्प्म्ण्हई्डा::::-->- <- ०-० «+«« ०.ूबन्‍तनक ०3७ न कव-क-नरका०>+>»+> >>», 


प्राहमण कुछ में जो पुरुष उत्पन्न हुआ ६ वह कितना भी दुराचारी और 
भूख क्यों न हो वह परम देवता तुस्य पूननीय द। इस तरद एक ओर 
तो लोगों के नितान्त अज्ञान और दूसरी ओर मान श्रनिष्ठा के प्राप्त करने 
के भाशय से भेरित होकर की हुई इन ब्राद्णम्मन्ध लोगों की शूर्तता से 
चतंसान जन्म सिद्ध जाति भेद की उत्पत्ति हुईं, जिसकी हानियों और 
विक्ाश के विषय में हम पद्मम अध्याय में विचार करेंगे यहां इतना. ही 
लेख पर्याप्त है। 


«८६ है9 


चतुर्थ अध्याय 


. वर्णव्यवस्था पर तुलनात्मक विचार' 
"वर्ण ध्यवस्था भारतीय समाज-शासत्र की आधार जिला है, जिस पर 
धार्मिक, सामाजिक भौर ऐतिहासिक इ्ष्टियों से पिछले दो अध्यायों में 
,कुछ विचार किया जा चुका है । इस अध्याय में वर्णव्यवस्था के सम्बन्ध में 
तुलनात्मक विचार करना है । श्रम विभाग के द्वारा सारे समाज का संर- 
क्षण यह वर्ण च्यवस्था का एक मुख्य तत्त्व है । वर्ण व्यवस्था इस कल्पना 
वा भावना को पहले से भानकर प्रवृत्त होती है कि सारा समाज एक 
शरीर के समान है और, व्यक्ति उसके भिन्न २ जद्ों के समान हैं जिनके 
परस्पर सहयोग से ही समाज रूपी शरीर की स्थिति रह सकती है अन्यथा 
नहीं । इस विषयक कल्पना पर जब हस तुलनात्मक विचार प्रारस्भ 
करते हैं तो हमारी दृष्टि इड्वलेन्ड के समाजशास्तरियों के शिरोमणि हंटे- 
स्ेन्सर के गरणं068 ० 5009]089 नामक अन्य पर जाती है 
जिस में “5002(ए 35 97 ०78०77577” श्वीपक का छेख विशेष 
मनन योग्य है। चसे तो इस सारे लेख के अन्दर ही समाजशास्त्र विप- 
यक उत्तम तत्वों का प्रतिपादन किया गया. है, पर निम्नर्षिखित कुछ 
डउद्धहरणों का देना यहां [अत्यावदयक मारुम देता है जो वर्णव्यवस्था के 
आधार भूत अ्रम-विभाग के सिद्धान्त पर प्रकाश डालने वाछे हैं। 
. अपने समाजशाखत्र के सिद्धान्त नामक अन्थ के प्रथम भाग के द्वितीय 
अंश में हवं स्पेन्‍्सर लिखते हैं । 
गुफा तारंत्रं०्० ण॑ ॥8907 ३8 फर्क ज्ञागंप 0 (8 
80069, 88 77 ६6 व्यय, ग्राबदव8 7 ७ वैशंगह्- 
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जाते, 5095० वा 49. गाएीग्रधंड७ शाणाईं) ९ 
पियी। हवा थी 72890०: एड फ्रिपाएण०)दत धो) 
2 80०४ 08शांड गाते जा. बातेशताय णहुगाांधा 
घाल वशधालेए घीर०,. जेल ठ्या] 700 7 शवाया: पीर 
गरपापदे वेहएशादेशा०० रण फृड8 8 मा. ९58टापदा 
(जाड्ान्नटपशाइध2,7 ( रारंएो5 6 50०9089 ४० , 


एश४ ॥!! 7, 440 ) 


इसका तात्पयं यह है कि यह श्रम-विभाग ही है जो एक जानवर 
और मनुष्य समाज को सम्पूर्ण बनाता हैं। में इस सचाई को जोरदार 
शहदों में ग्रकद किये बिना नहीं रह सकता कि इस मुम्भ चिन्ह के बारे 
में सामाजिक और बैयक्तिक शरीर विल्कुछ एक जैसे हैं। यह साने घिना 
हम नहीं रह सकते कि अवयबों का एक दूसरे पर आश्रय, यही दोनों का 
प्रधान चिन्ह है । | 


व्यवस्था के भूछ में यह सिद्धान्त काम करता है कि जो जिस 
काम के लिये सबसे अधिक थोग्य है उसे उसी काम में ऊगाना चाहिये 
जौर चेसी ही अनुकूछ परिस्थिति उसके लिये उत्पन्न करनी चाहिये। 
प्रत्येक को बिना अपनी आन्तरिक अनृत्तियों का एयाल किये हुए हर पु्क 
तरह के काम से नहीं छय जाना चाहिये । इस तरह काम करने का परि- 
णास यह होता है कि कार्ययोग्य रीति से भरी भांति नहीं हो सकता । 
भगवान्‌ श्रीकृष्ण ने श्रियान्‌ खधमों चिग्रुणः पर धर्मोत्स्वनुष्ठि- 
तातू | स्वधर्म निधन श्रेयः, पर धर्मों भयावहः ॥” इत्मादि 
कोको में इसी तत्व का अतिपादन किया है। स्वघर्म का तात्पय वहाँ 
आन्तरिक भृत्तियों से ही है, कल्पित सतमतान्तरों से नहीं । चर्ण-व्यवस्थां 
का क्षाधार श्रम विभाग है जिसका तत्व ही यह है कि, यतः सथ एक ही 
तरह के शारीरिक था सानसिक कार्य - नहीं करते अतः अत्येक अपनी र 
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योग्यता और शक्ति के अनुसार समाज सेवा करे। प्राचीन समय में 
इसलिये यह यत्र होता था कि धाह्मण कुछोंपपन्नों के अन्दर प्राह्णोचित 
प्रदृत्तियों फी ही निरन्तर वृद्धि की जाए ताकि थे उनके द्वारा समाज की 
सेवा खूब अच्छी सरहद कर सके, यही नियम क्षेत्रियों और बेशयों और झूर्दों 
पर भी लायू था ! इस विचार के साथ हबंद स्पेन्सर के निन्न लिखित 
छेस की तुछना बड़ी जाश्चर्य जनक है । » 

“686 5 70 धापषर) 8६ 77 900) 'दांा65' ० 
णहुद्यांश), पी शाधंए 77729888 38 8580 25- (6 
पिलाणाब$ 02९००7क्‍० इ5ए९एंग्यांघड0, शा शंफ्राएए 6856: 
9800०7९४ धीढा९ छठ, डधप्रढापा९8 5९ए९:०॥ए 209ए/6० 
67 प्राया76 82(0078 076९ए शा० ?) ऊुशाएण'एढवे, बात 
३9 9॥९ 28०5९॥४८९ 0 धा€ 6०ए2079९० ०ए[श9४८९४ 607 
चिपाण्याड 0. थी प्रधीड््षांणा ० 076 70067 8 
85धएँ८० 5 ऐप शीहीा,. 87 शैणाए रंग) 20ए०7०७ 
रण णाह्गांइचधणा, ०एशए एड 706 ॥77660 श॥ 49 
०गी6०९, 9600775 778 0766 96६७7, ४76 7९878 0 
ऋण शाएशांगडु 70०0 096००776 हादव/8; ९०९) ४१5 2] 
गाते थी बाते ढघटा) ज्रां0. 70889708 री28709, धार 
49008 ॥60एा:ए जल एशी ९, वावासंतपण!ं 07, 
प्रचधणार। 8प8॥7९7(5.7 ए,. का, 





थह एक सचाई है कि चेयक्तिक और सामाजिक दारीरों में जब उनके 
व्यापारों का विशेषीकरण हो जाता है अर्थात्‌ उन्हें करने वाले एथक्‌ २ 
दोते हैं तो उनकी कार्य शक्ति बढ़ जाती है । जब.तक ऐसा नहीं होता 
तव तक उनका व्यापार ठीक तौर पर नहीं होता और ये एक दूसरे की 
सेवा से पूरा २ छाभ.नहीं, उठा सकते। किन्तु जब च्यवस्था की इद्धि हो ' 
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जाती है अर्थात्‌ मिन्न २ कार्य भिन्न २ अवययों और व्यक्ति समुदायों को 
सौंप दिये जाते हैं तब प्रत्येक्ष अवयय अपने कार्य के नियमित्र होने फे 
कारण इस कार्य को पहले की अपेक्षा अधिक अच्छी तरह कर सकता |, 
(ुक दूसरे से लाभ उठाने के साधन बढ़ जाते हैं, प्रत्येक अवयय समुदाय 
की और समुदाय प्रध्येक अवयव की अधिक क्षमता के साथ सहायता 
करता है और इस तरह सम्पूर्ण क्िया-कलाप जिसे हम पैयक्तिक भौर 
राष्ट्रीय भीवन के नाम से क़ददते हूं वह घृद्धि को प्राप्त दो जाता ५ । 
यह ले स्पष्ट रूप से वर्ण व्यवस्था के आधारभूत सिद्धान्तों का 
समर्थन करने घाला है । 
इस नियन्ध के प्रथम अध्याय में यार दिखाया जाबुका है कि भारतीय 

समाज शास्त्र व्यष्टि और समष्टिवादों का पिरोध नहीं मानता, बल्कि दर्णे 
व्यवस्था के द्वारा उन दोनो को मिलाने का यस्न करता है । बस्तुतः जमतक 
इन दोनों वादों को मिलाया न जाए तब तक यथार्थ सुख जौर कल्याण 
की आशा नहीं की जा सकती । वर्णव्यवथा के अनुसार एक ओर तो प्रत्येक 
व्यक्ति को, ध्राह्मण क्षत्रिय बैश्य श्र में किसी भी एक वर्ण की दृत्ति को 
छुनने की पूरी स्वतन्त्रता होती है जौर दूसरी ओर उस द्ृत्ति के द्वारा 
समाज सेवा करने का हुख्य करतंव्य होता है जिसके कारण हमें समाज 
पर और समाज को हम ध्यक्तियों पर आश्रय रखना होता है। इसी व्यव" 
स्था से-ही व्यक्ति और समाज का कल्याण हो सकता है। इस विपय से 
हट स्पेन्सर के 50009) 5:805 नामक अन्य का निम्न लेख विचार , 
शीय है। (>था९ा०! ००ा४0७०४४०१५ इस पज्ञीप॑क के छेख में 
पे कहते हैं-- 









५7 0 2णांएए8 08 ह78॥(९४६ 8४७० ॥89ए॥९55, 
प्रा्8 प्राहं, ० ऐ॥४ 06 गाते दच्येड शा. ध0फ्रा 
एणएए४पणा ग्राग्यंगाश्ंगणं)४ >ए............॥९ ०57९: 
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ग्राधाएएं वैदाशादंशालटढ, अरतीरए छा पीढ 0ताढा व870, 
एशणी फीतंतेएशों प्राप७ गिवए७ (0 ०एणएस्‍एाफए +0 00० 
जीध्वांटएठा गांड तंएशा९६ (7०7. 90, 435 

' अर्थात्‌ अधिक से अधिक सुख की सात्रा प्राप्त करने के लिये यह 
आवश्यक है कि जहां एक ओर परस्पर आश्रय और सहायता पर जनतो 
का आंधार हो यहां दूसरी भोर प्रत्येक व्यक्ति को अपनी भान्तरिक इच्छा 
या प्रवृत्ति के भनुकूछ काम करने का अवसर मिले। 

: «बर्ण व्यवस्था में ही ये दोनों शर्ति' ठीक तौर पर पूरी हो सकती हैं 
इस में कोड सन्देंद् नहीं । 

' 'अग्र हम संक्षेप से इस बात को दिखाना चाहते हैं कि न केवल 
प्राचीन भारत में बल्कि मिंश्र, फ़ारस और युनान इत्यादि में भी बहुत से 
भंशों से यह चर्णे ब्यव॑स्था प्रचलित थी, यद्यपि उतनी झुछ और जादश 
रूप में नहीं, जितनी भारत चष से । | 

ढा० होंग ने पारसी संत विषयक अपने निवन्‍्धों में स्पष्ट कहा है कि 
ईरान वासियों के धार्मिक अन्धों में ४ वर्णों वा जातियों का साफ़ तौर, 
पर वर्णन पाया जाता. है, गयपि उन के नाम बंद दिय्रे गये हैं। डा० 
हॉग के अपने बन्द ये ई “८ 





$, है 


'ुज् च्ाढ #शांह्वा०0प5 70०ण03 ० ६8 पाश्यांशा5 870: 
कि 2870-4ए९5४ 06 ईणा/ ९४४४५ 28 ,पृणा[8 
एंशंएए- ६9 98 0प70, ०णॉए४ प्रा6७/ 0०767 प्रशा€9. ! :' 

इन ४ विभागों के नाम ज़िन्द अवर्स्ता के यस्‍्न इत्यादि में अथर्वो 
रथेस्त चस्तिच शिया और हुदडतिस ये दिये हैं, जो ऋ्मदाः ब्राह्मण, पुरोद्धित, 
योद्धा, कृषक और श्रमी के द्योतक हैं। पहले-दो शब्द तो साफ़ जौर- पर 
संस्कृत अथर्वा भौर. स्मेष्टा आष्दों से - लिये-गये - हैं जिन का -वेद. में अनेक 


६ 
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स्थानों पर प्रयोग हुआ है। तीसरे का पिछला भाग वेंश्य पाब्द का 
अपभ्रंश प्रतीत होता है । 





व श्री 


ज़िन्द्‌ अवस्ता के अनुवाद में शो० डढास स्टेटर लिखते हैँ कि अ० ३२ 
.(57,7) से चार वर्गों (055८४) का स्पष्ट यर्णन पाया जाता है, जो 
कि हमें ब्राह्मणीय वर्ण व्यवस्था का स्मरण कराता है. और इस में सन्‍्देंह 
नहीं कि यह जातियों वा वर्गों का विभाग भारत से लिग्रा गया था । 

(270-2ए४०5६8 ५४०. , 77800, 7, रएए वा). 


प्राचीन मिश्न वासियों के धर्म का अनुशीलन करने से पता छगता है 
“कि उनके अन्दर भी समाज का विभाग कुछ विशेष श्रेणियों के अन्द्र किया 
हुआ था और धीरे २ चह विभाग भारतीय जाति भेद के ही रूप में आानु- 
चंशिक (०८०६३) हो गया था जिस में परि्तेन करने की किसी 
को स्वतन्त्रता न दी जाती थी । इतना तो अवश्य मालस होता है कि 
इन भिन्न २ विभागों के अन्दर परस्पर प्रीति का भाव विद्यमान था और 
* एक दूसरे से घृणा न की जाती थी | इस विपय में ]76पकवत0॥था 
गणशए रण धो फ्ाा0ा5 पर।शचपा७ ए०) , 7, 65-68 
तक में उद्छ्त (शा्राशा5 2०0१ (05075 0[ (८ जि89०[४एा5 
:इस शीपक के चाल्स रौहून मामक प्रसिद्ध फ्रे् ऐतिहासिक के 
झेल से कुछ आवश्यक भाग उद्शत किये जाते हैं। यह ऐतिहासिक 
, लिखता है कि--- 
“6 8007 9णांधठ ख९चणा९5 ६ शाएश+ठ79ए शात | 
ध्पर0ताातं0ा ० 6 इ०एछाव] प्रष्गाश5; (07 घह |ंग्र. 
- 06 प्रधंपरा॥) 92009, ६6 ९7९ 99 796 ,इवा0 ६0 ॥00 
(6 वीए: व्धयोर, एष 8 [परशाढ 0065 ॥0६ तृक्नाई 207- 
(गए एए०घ 6 (९७६, (36 ॥व्वात5 द्ात॑ दर ० पएा08९ 


एश्थ६ एक ४78 ९8५. 7070प789]७; 49-॥7९ प्रध्याप्रण, 


हे 
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णगणाए धार डिशुज्ए्पैवा५ पीर छञा05७ उइणजेतांटा5 बाते 
इजीछदाड छछा० तांध्धाह्रपांडी०त ६ छव्वाातंव्पयाॉंबाः ॥0- 
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सारांश यः कि जिस प्रकार शरीर के सव अचयच मिलकर कार्य करते हैं 
और उनमें से कोई एक दूसरे से घणा नहीं करता उसी प्रकार मिश्र देश में 
किसी भी व्यवसाय वा बृत्ति को घृणा फी दृष्टि से नहीं देखा जाता था क्‍यों 
कि किसी मनुष्य से नफ़रत करना जिस की घृत्ति किसी भी रूप में राष्ट्र 
के लिये उपयोगी हों यह मिश्र में एुक बढ़ा अपराध समझा जाता था। - 

वही छेबक भणागे हमें चतछाता दे कि प्रत्येक मनुप्य की आजी- 
विकादि यहां के कानूनों से निश्चित की जाती थी और यह आलजु्शिक 
होती थी । एक ही समय में दो धृत्तियां करना अथवा उसवृत्ति में 
परिवर्तन करना जिस में कोई मनुष्य उत्पन्न हुआ हो इस थात की आज्ञा 
न होती थीं। इसका परिणाम क्या होता था इस के बारे में चाल्स 
शैलन छिखता हैं कि-- 

#[39 छींड ग्राद्या5, गराह्ा 02९0४96 706 ४४०७ 
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तात्पर्य यह कि पेसा करने से भदुष्य अपने २ व्यवसायों में विशेष 
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निषुणता श्राप्त कर छेते थे और भिन्न -२.कलाओं में पूर्णता आ्राप्त करने के 
अधिक २ थोंग्य होते जाते. थे । 

! यहाँ यह बताने की पुन आवश्यकता नहीं कि चाचीन काछ में 
भारत का मिश्र देदा के साथ बड़ा धनिष्ठ सम्बन्ध था । कण्व, काइयंपादि 
झुनियों के मिश्र में जाकर काम करने का पहले चणन भा ही चुका है। / 
४ थुनान देश की प्रचीन सामाजिक पद्चति के अनुशीलन से पता ' 
छगता है कि चह भी घर्ण व्यवस्था से ही मिलती जुलती थी। प्रसिद्ध 
दाशंनिक प्लेटो (अफ़लादून) ने तो एुक्र प्रकार से स्पष्ट शब्दों में ही वर्ण 
व्यवस्था का अपने [२८०प)०)।८ नामक अन्य में उल्लेख किया है। उसने 
सम्पूर्ण समाज को सुवर्ण के मनुष्य, चांदी के मनुष्य और लोएे के मनुप्य 
इस अकार के तीन भाग में विभक्त किया है और उन्हें ऋमद्ः परिपाल्‍क, 
योद्धा और कृपक का नाम दिया-हैं। लोहा, चांदी, सोना यहां पर 
तम, रज और सत्य के अतिनिधि समझे जा सकते हैं । परिपालकों वा 
अंग्रेज़ी अजञवाद के शब्दों में (+प्रधातांधा5 के जो कर्तव्य यतायें गये हैं 
व्रे ब्राह्मणों के धर्मों का अनुकरण मात्र प्तीत् होते हैँ।. उनके .छिये 
सादगी और तपस्पा के जीवन को अत्यावश्यक भाना गया है। सद्यपान 
का उन के लिये सवंधा, निषेध किया गया है। जपने पास जावश्यकता 
से अधिक कुछ भी द्वव्य रखने की उनके लिये सरूत मनाई की.गई है 
जिसके विपय में अनुवादक के शब्द ये हैं--+ 
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* चतुर्थ अध्याये : ट्ष 
्च्ुच्ुच्!ं्वं्व्च्च्ं्ंच्च्ि््लल्‍्ल्ल्लच्ं्ु्लं्ंच्््््ि्िजििस न कम ०333-0:4 200०» ०००-क-+ पक नम» +नक कक 
परिपाछकों के लिये पारिवारिक जिन्ताओं से भी यथां सम्भव मुक्त 
रहने का इस ग्रन्थ से आदेश किया गया है। योद्धाओं और कृपकों के 
कार्य क्षत्रियों और वैदयों से मिछते हैं । 
सध्य यूरोप में भी (.]९89, 3०70728०, 2९००५ औौर 564 
सुण्यतः इन चार वर्गों में समाज का विभाग था। इसे प्रकार तुलनादार्क 
: इृष्टि से दिचार करने पर हमें प्राचीन वर्णब्यवस्था की सात्बभौमता 
बहुत अंश तक प्रतीत होती है यद्यपि उसके रूप में परिस्थिति के अनुसार ' 
परिवरतंत अवश्य आता रहा है औौर आगे भी जाता रहेगा । + 
| प 





भारतीय और यूरोपीय साम्यवाद 
* बर्ण व्यवस्था और सोशिएलिज़्म ($00्षाआ) - 


चर्णव्यचस्था पर तुलनात्मक दृष्टि से विचार करते हुए साम्यवाद वा 
800 ०४४०७ की आलोचना करना अत्यन्त आवश्यक प्रतीत होता है । 
इस समय तक सच पूछा जाए तो यूरोपीय साम्यवाद का कोई भी निश्चित 
रूप नहीं है। इड्ठैन्ड, फ्रांस, जमेनी, रूस के सास्यवाद बहुत से अंशों में 
एक दूसरे से अत्यन्त भिन्न हैं । दो चार बातों को छोड़ कर भायः हर एक 
चात में बढ़े २ प्रसिद साम्यवादियों तक का परस्पर मत भेद है । ऐसी 
अवस्था में यूरोपीय साम्यवाद क्या मानता है और क्या नहीं मानता यह 
निश्चय पूत्रक कहना बड़ा ही कठिन है. तो भी हम यथाशक्ति साम्यवा: 
दियों के बहुपक्ष का मत संक्षेप से यहां दिखा कर -उसकी भारतीये 
साम्यवाद और चणव्यवस्था-के साथ तुलना करेंगे। 

भारतीय साम्यवाद्‌ यह शब्द कुछ नया सा प्रतीत होता है पर थोंडी 
:गम्भीरता से. पक्षपात्‌ रहित होकर विचार किया जाए तो साफ पता 
“लग जाएगा कि समानता (>प्र॒ुप्धा/9) बन्धुता वा सार्वजनिक खातत्व 
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(9:0९77(ए) और स्वतन्त्रता ([.06709) के जो उच्च सिद्धान्त 
प्रत्येक प्रकार के सास्यचाद की जड़ में पाये जाते हैँ उनका स्पष्ट उछस 
भारतीय साहित्य में पाया जाता है। ये सिद्धान्त यूरोपीय दिमाग़ के 
आविप्फार नहीं। समानता के सिद्धान्त का ऋग्वेद के निम्न लिखित दो 
अन्‍्त्रों से कितने साक शब्दों में प्रत्िपादन हैं । 
तेअज्येष्ठा अअनिछास उद्भिदो अमध्यमासो महसा वि वावृध्चु/ 
: बरु० ७१ ७०९। ६ ॥ 
अज्येष्टासो अकनिष्ठास एते संभ्रातरो बाबू घुः सी भागाय । 
घर० जे | ६० । की । 

इन दोनों मन्‍्त्रों में अम्येष्टाः भौर अकनिष्ठासः ये शब्द आये हैं 
जिनका अर्थ यह है कि इन सब मलुष्यों में जन्म से कोई छोटा वा बढ़ा 
नहीं है। पहले भन्त्र में इन दो शब्दों के अतिरिक्त अमध्यमासः यह 
छाब्दे भी आया है जो सब मज॒प्यों की समानता के सिद्धान्त को पुष् 
करता है । इन सन्‍्त्रों का देवता मरुत है और मरुत्‌ शब्द का मनुष्य 
घाचक होना श्री सायणाचारय्य ने भी अनेक स्थानों पर मनुष्य रूपा वा 
मसरुतः! इत्यादि वाक्य छिख कर स्वीकार किया है । ऊपर जो मन्त्र उद्‌- 
द्त किये गये हैं उनमें से पहले में 'व्रि-बावृशघुः? द्वारा बैथक्तिक उन्नति 
और दूसरे में 'स बद्ुधुः” द्वारा सामाजिक उन्नति का निर्देश किया गया 
हैं। समानता के सिद्धान्त के साथ २ ही दूसरे मन्त्र में 'प्रातरः' कह 
'कर बरऊछ साफ शब्दा मं सावजनिक अआतृत्व वा +900709 के उच्च 
सिद्धान्त का प्रति-प्रद्न किया यया है। 

यस्तु संवाधि भूतान्यात्मन्नेचालपश्यति। * * 

५६ "  सर्चेभूतेषु चात्मानं ततो न चिजुगुप्सत ॥” 

ईंशोपनिपत्‌ के इस छठे सन्‍्त्र में जो.पुरुप सब भूत परमेश्वर के 
आ्ष॑य पर हैं और सब. मूतों के अन्दर प्रमेश्वेरं व्यापक है, ऐसा जानते 


चतुर्थ अध्याय ८७ 








है वह फिर कभी किसी से घृणा नहीं करता यह कह कर समानता के 
उच्च सिद्धान्त का ही ताल्विक रीति से प्रतिपादन किया गया है इससे 
कोन इन्फार कर सकता है १ श्री भगवान्‌ कृष्ण ने भगवद गीता मैं--- 


विद्याविनयसम्पन्ने, आहायणे गति हस्तिनि। 
शुनि चेव श्वपाके च, पणिडताः समद्शिनः || 
यह जो प्राप्तण और चण्डाल त्क को समदृष्टि से देखने का उपदेश 
किया है. वह इसो समानता के ही उच्य सिद्धान्त के आधार पर है| 
“आत्मवत्सर भूतानि यः पश्याति स परिडतः ।!? 
यह जो सुभ्रसिद्ध नीतियाकय पशतन्त्र हितोपदेशादि ग्रन्थों में पाया 
जाता है वह भी साफ़ तौर पर समानता के ही उच्च सिद्धान्त कौ लेकर 
कहा गया हैं । समानता के साथ रे ही सावेजनिक ज्रातृत्व का सिद्धान्त 
जाता है | 
स्वें हि नः पिता चखो । (<4९4। ११ ) . । 
सत॒ नो बन्धुर्जनिता )| ( यजु० ३९। १० ) ] 
यो नः पिता जनिता यो चिघाता । (ऋ० १० | <९। ३) 
अर मन्ये पितरमप्निमापिम्‌ )] (ऋ० १०।७। ३) 
इत्यादि चेद मन्त्र परमेश्वर को सब प्राणियों का एक ही समान 
पिता बतछाते हैं ! जब सबके सच मनुष्य चाहे वे किसी भी देश, रह्ः और 
. धर्म के हों, एक ही पिता के पुत्र हैं तो उनके परस्पर बन्धु या भाई होने 
में सन्देद ही क्‍या हो सकता है! श्वेताश्वतरोपनिपत्‌ के द्वितीय 
अध्याय में इसी भाच को प्रकट करने के लिये यजुर्चेद के “श्वुशवन्ति विश्वे 
अम्रृतरुप पुत्रा आ ये धामानि दिव्यानि तस्थुः।” ( १३। ५) 
. इस सुम्नसिद्ध मन्त्र को उद्छत किया गया है, जो सबके सब मनुष्यों को 
: मुक ही जरूत स्वरूप परमेश्वर के पुत्र बतलाता है । 


5, 
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खत्नन्त्रता के उच्च सिद्धान्त के विपय में अधिक प्रसाणों का उल्लेख, 
करने की विशेष आवश्यकता नहीं क्योंकि वेदों के हज़ारों मन्त्र खतन्‍्त्रता 
के भाषों को दिल के भन्दुर कूट २,कर भर देने वाले हैं । 5 

“.;. “दीन स्यथाम शरदः शतम 

यह भारतीय भायों की सन्ध्या के ससय देनिक प्रार्थना है । 
:  भ्यो अस्मां अभिसद्ात्यधरं गमया तमः ॥” (यजु० 4४४) 

यह आयो की परमेश्वर के प्रति हार्दिक प्रार्थना है, जो दासता में 
डालने की चेष्टा करने वाले पुरुषों के नाश और अन्धकार में डाले जाने 
की सूचना देती है। वैदिक ऋषियों को तो स्वतन्त्रता अपने आएों से भी 


'अधिक प्रिय थी इसलिये वे अभि अर्थात्‌ ह्ानस्वरूप परमेशर से वेद 
मन्त्र द्वारा यह प्रार्थेना किया करते थे कि--- 


“योउस्मांक्षक्षुपा मनसा चित्त्याकृत्या च' 
यो अधायरभिंदासात्‌ त्वं तानझे मेस्यामेनीन, कुरु ॥” 
जिसका अर्थ यह है कि जो पापी हमें किसी भी तरह सन से भी 
दास बनाने का विचार करता है उसका हे परमेश्वर ! तू नाश करदे । 
. इसे खतन्‍्त्रता के सिद्धान्त को हमारे पूपेज इतना महत्त्व देते ये 
पक धम-शास््कार भन्रु सदाराज ने सुख दुध्स का लक्षण ही-+- 
सर्च परवर्श दुःख, सर्चमात्मवर्श सुखम॥”? 


इन शब्दों सें किया है जिनमें स्वाधीवता ही सुख है और पराधीनता 
दुःख है यह उच्च सिद्धान्त वताया है । हु 


न 


| 


है 


चैंदिक घंस के अजुयायियों का चह दावा है कि ऊपर समानता, साथ 
जैनिक आआतूल और सतन्त्रता के जिन तीन उच्च सिद्धान्तों का प्रतिपादन 


किया गया है वे हमारी: कुव्यवस्थ पर पूर्णतया हूयू होते:हैं । वैदिक बर्ण 


चतुर्थ अध्याय: ८९- 








व्यवस्था जन्म सिद्ध ऊंचनीच को न स्वीकार करते हुए सब मनुप्यों को 
अपना बन्धु समझने का उपदेश करती है, साथ ही घह अत्येक व्यक्ति को 
झतन्‍्त्रता देती हैं के अपनी आन्तरिक प्रवृत्तियों को जान कर अपनी 
योग्यता और दाक्ति के अनुसार बह समाज की सेवा करे । किसी भी व्यक्ति 
को दासता के बन्धन में ढालना वैदिक चर्णव्यवस्था के मूल सिद्धान्तों के 
ही विरूद है । इस पर प्रतिवादियों की तरफ़ से कई तरह की आदझाएं 
की जाती हैं । वर्णव्यचस्था और चतंमान जाति भेद को एक मानते 
हुए थे कहते हैं कि जाति सेद तो समानता, स्वतन्त्रता सावजनिक आता 
की मूछ पर ही कुठाराधात करने वाला है | इस बात को हम मी स्वीकार 
करते हैं । यह चत मान जाति भेद जिस का आधार जन्म पर है और जो 
लाखों करोड़ों व्यक्तियों को अछृत समझ कर कुत्ते विलियों से भी ब॒रो 
व्यवहार उन के साथ करना अनुचित नहीं समझता, निःसन्देह इसे 
समानता और स्वातन्त्रता का पक्षपोपक बतलाना महामूख॑ता होगी,' किन्तु 
हम पहले ही इस वातको स्पष्ट कर चुके हैं कि शास्त्रीय वर्णव्यवस्था जिस 
के भिन्न २ पहलुओं पर हस विचार करते आ रहे हैं गुण, कम, स्वभाव पर 
आधार रखती है ने कि केवक जन्म पर । यहाँ तक कि जन्म को तो डसका 
सआावश्यक्र अज्ञ तक धाख्र में स्वीकार नहीं किया गया, यर्याप वह कभी २ 
सहायक अवद्य होता है । इस विपयक प्रसाणों को द्वितीय अध्याय में 
अस्तृत किया जा चुका है। यहां दो चार यूरोपीय विद्वानों की साक्षियां 
प्रस्तुत करनी अप्रासड्िक न होंगी जो- हमारे उपयुक्त भावाय का ही स्पष्ट 
डाच्दों में समर्थन करने चाली हैं । 

(॥ ) रेचरेन्ड एफ० डी० मौरिस (२८७. 77. 70. 7907००) 
नामक विद्वान, 3]6 रिटा2078 एव ४॥6 जणातं नामक अपने 
अन्ध के ए० ४३ पर लिखते हैं कि--- - 5 
४. गुल धाप्रता98 276 70: ]7 8709 :६९786 ' 89ए65; 


९० भारतीय समाज-शांख 





व "९०६६ एछशा8 5पाफ़ाएंइछते [0 दावे थ] 95585 | 
परव३ ९४ एांपंडथा5. न्‍ 


अर्थात्‌ झद्ध किसी भी भर्थ में गुलाम नहीं कहे जा सकते । युना- 
नियों को यह देख कर आश्चर्य हुआ था कि भारत में सब जातियों के 
लोग स्वतन्त्र नागरिक समस्े जाते थे । 


(२ ) कर्क टॉड राजस्थान के इतिहास के सुअ्नसिद्ध ेखक ने भी 
यह बताया है कि सूर्य वंश और घन्द्ग बंद के प्राचीन काल में पुरोहित 
22 रू ७. न चेन 
काय आनुवंशिक न था। उनके अपने शब्द थे हैं । 


॥पत का ढवा]ए 98०९४ ० 0९५९७ 5047 शात्ते णावा 
बेज़ाग5ध65, पा8 छा०50ए ०6९ 8७ 70 ॥९7/८९ा(श'प 
गा धिगर65, 4६ ए३8 9 छ970(6६७०॥.” 


« (३) सुमसिद्ध युनानी दूत मेंगस्थनीज़ ने अपने दृत्तान्त में 
चताया है कि किसी भी जाति का हिन्दू दाशनिक 5008६ ब्राह्मण 
चन सकता है। * 


हर हक ०. 
__(४ ) कनेल आाल्काट ने भी इस विपय सें उपयुक्त आशय का ही 
लेख लिखा है। उनके शब्द हैं। 
हे ।॥ 
“6 ?६०७७४ एछढा& 70 85 7009, 4776ए0८9७०0ए 
अब 86 7 9ए ८४६४(९४, 50६ घी6ए ए278 8९ (0 756 ॥0 
घा6 प्राह्ा०४६ ४०लंवा तांशगरंप&३ 00 झंगरर (० (8९ [00९४ 


ए०भागा 3०९८० ताआडइ ६0 धा6 ॥राहए९7( (००५४६ धाढए 
'व॥8॥7 [0059255.”” 


€्‌ 9. कप 
के (५ ) जमनी के अत्यन्त प्रसिद्ध विद्वान्‌ प्रो० 'मेक्ससूलर ने 
(यीए8 गा 8 दश्याक्षा ए0फेश0०9 (५० 7. 7. 807) 
मे यह प्रश्न उठाकर कि क्या हमारे सामने इस समय तक जितनी लेख 


भव 


चतुर्थ अध्याये ' ९९ 
न मम न 
सामग्री दिच्मान है उसके आधार पर यह कहा जा सकता है कि जाति 
भेदजों रुटतियों में वर्णित है अति प्राचीन बेदोक्त धर्म का भाग है इसका 

- उत्तर प्रबल नकार में दिया है । 

(६ ) भो० बीबर ने भी [ए0णशा 4+शंएा० (?, 58 पं 
यहीं साना है कि अति प्राचीन काल में वततमान जाति भेद न था । 

इन सब थूरपीय विद्वानों की सम्मतियां यहां उद्घृत करने का 
मयोजन केंघक यह हैँ किन केचल वैदिक धर्म के अनुयायी बल्कि दे 
विदेशी विद्वान्‌ भी जिन्हें वैदिक धर्म के साथ किसी तरह की सहानुभूति 
नहीं इस बात्त को स्पष्ट स्वीकार करते हैं कि वत्तमान जाति भेद श्रत्चीन 
ब्रेदोक्त धर्म का भाग नहीं था। इसलिये इसको मान कर वर्ण व्यवस्था 
विपयक्ष उपयुंक्त मत पर जो भआक्षेप किये जाते हैं वे सर्वेथा निमल हैं ।& 

क्षद इस यूरोपीय साम्यवाद का संक्षेप से दिग्दर्शन कराकर उसकी 
भारतीय साम्यवाद .के साथ छुलना करेंगे। जैसा कि पहले लिखा जा 
चुका है यूरोप के भिन्न २ साम्यवादी नेताओं का आपस में इतना अधिक 

मतभेद हैं कि साम्यवाद के सिद्धान्तों पर कुछ भी निश्चय रूप से लिखना 

अत्यन्त कठिन हो गया है, तथापि यहां हम जर्मनी के साम्यछोक-मतवादी 
दुल वा 5009! [22770०72६6 के अभिमतर प्रस्ताव उद्छत करते है जो 
यूरोपीय साम्मवाद के प्रायः सव मुख्य तत्तों को छिये हुए हैं। वे भस्ताव 
निम्न लिखित हिं--- 

'( १) साम्राज्य के १० चर्प से अधिक अवस्था चाले समस्त पुरुषों 
और स्त्रियों को वोट देने का समान अधिकार प्राप्त हो जाए । 

(२ ) कानून बनाने का काम सारी प्रजा प्रत्यक्ष रूप से करे अर्थात्‌ 
सब लोगों को किसी प्रकार के कानून को अस्तुत करने का पूरा अधिकार 


2 मम मी पक 
/ -. # इनमें से कई उद्धरण यहां श्रीयुत दरावेलास शारदा कृत 'टण00 
50फथां०४ं5” नामक धन्य से लिये गये हैं | 








श्प्र भारतीय समाज-शाख 
रहे । राज्य के अधकारियों का चुनात्र प्रजा द्वारा झ्े वे प्राके 
सामने उत्तर दायी हों ! 

(३) सब छोगों को सैनिक कार्यों की शिक्षा दी जाएं। देश में 
स्थायी सेवाओं के चद॒ले स्वयं प्रजा की सेना रहे । युद्ध और शान्ति इत्यादे 
का मिर्णय प्रजा के प्रतिनिधि करें । 

(४ ) छतन्त्रता पूव॑क विच्वार प्रकट करने, लोगों में एकता फैलाने 
क्षयवा सभाएं आदि करने में जितने क़ानून बाधक हों थे सबके सब 
तोड़ दिये जाएं । 


.्््््््््त्ल््ल्््ि यश तिल टत 





(५ ) सांजनिक अथवा व्यक्ति गत बातों में जो कानून घुरुपीं के 
भुकावले में खियों को कुछ क्रम अधिकार देते अथवा उन्हें/घादे में रखतें 
हों वे सब कानून तोड़ दिये जाएं । 

(६ ) जितनी धार्मिक सभाएं हैं थे सब भाइवेट सभाएं संमझ्ती 


जाएं | किसी प्रकार के धार्मिक कार्य के लिये सार्वजनिक कोश से कुछ 
भी धन न लूगाया जाए। 


(७ ) विद्यालयों में किसी प्रकार की धार्मिक शिक्षा की व्यवस्था मे 
की जाए । सार्वजनिक विद्यालयों में अनिवाय और मुफ़्त शिक्षा दी जाए । 


, (८ ) न्याय की व्यवस्था व्िल्कुछ मुफ़्त हो जाए । फांसी की सज़ा 
बिल्कुछ उठा दी जाए । 


( ५ » सब प्रकार के रोगियों की चिकित्सा बिल्कुल मुफ़्त हो,। 
(१० ) वे सब कर घुगियां आदि हटा दी जाएं जो किसी छोटे से 


अंग के द्वित के, विचार से छगाई गई हों और जिनसे समष्टि के हित्त की 
हानि होती हो | & 





४» - # वा रामचन्द्र वर्मा कृत 'साम्यवाद' नामक पुस्तक के पृष्ठ १८६५-१८७ &.- % वाह हामचन्द वर्मा झत 'साम्यवाद' नामक पुस्तक के पृष्ट १८४५-१५७. 
तक से उद्धृत 


ल्‍ 


चतुर्थ अध्याय -- 9ई 





४०००-००, 


इसे यूरोपीय साम्यवाद का अच्छे से अच्छा रूप कहा जा सकता है.। 
इसमें विद्वादास्पद सम्पत्तिविभाग, उत्तराधिकार, परिवार सम्बन्धी 
ध्यवस्था इत्यादि का उछेख नहीं है। यदि यूरोपीय साम्यवाद का यही 





« सर्व सम्पति अथवा बहु. संख्या से स्वीकृत रूप हो तो उसमें हमें कोई 


बढ़ी आक्षेपयोग्य बात भी नज़र नहीं-आंती । इसमें कोई सन्देद्द नहीं हो 
सेकंता कि समानता, स्वतन्त्रता और सावजनिक श्रातृत्व के उच् सिद्धान्तों 
की चरितार्थ करने के लिये ही प्रायः ये सब नियम बनाये गये हैं। धार्मिक 
शिक्षा तथा कार्यो के विपय में यहां सर्वधा उदासीनता दिखाई गई है 
जो कुछ भाक्षेप योग्य है पर अधिक इसलिये नहीं कि ध से तात्पय 
बेहाँ केवल सम्प्रदाय से है. और विज्ञान, तक, शासत्र-विरोधी ईसाई मत 


ही शिक्षा पाकर विद्यार्थी मतान्‍्ध और अन्धविश्वासी हो. जाएंगे ऐसा इन 


* की धुक पुस्तक उपन्यास के दक्ष पर लिखी है जिस में अपने विचाशजुसारं . 


बचऊ 


ब्ज््ड ने 


5 


नियमों को बनाने चारों को अब सारूस होता है जो बहुत अंदा तक 
ढक भी है | 


+ फभि०, बेल्ज़ (५०८5) का नाम यूरोपीय सास्तवादी समाजशाखंज्ों 
में बहुत प्रसिद्ध है, उन्हींने 'मीठन यूरोपिया' (00667॥ 0/0.) नाम 


एक आदर्श साम्यवादी समाज का नक्शा खींचा है। साम्पवाद के भिन्न रे 


( पिपयों के सिद्धान्तों की आलोचना करने से पूर्व उसका निर्देश कर देना 


अनुचित न होगा । मि० चेल्ज़के छेख का सारांश यह है कि सारा संसार 
एक राष्ट्र (8:2/6) के रूप में हों जिसमें यूरोपियन, नीभी, मंगोलियर्न 
पैमिटिक सब जातियों और रहों के आदमी भाइयों और मित्रों के समान 
प्रीति पूर्वक मिल कर रहें. और एक ही भाषा बोले । खुले तौर पर उनके 
परस्पर भोजन विवाहादि सम्पन्ध हों । इस सम्पूण विस्तृत राष्ट्र की राज- 
नैतिक शक्ति समुराइ (5727) नामक मल॒ुप्यों के एक ऐसे वर्ग के 


हाथ:में रहे.जो उद्धि, वीरता, - भाव्मसंयम - तथा अन्य गु्णो के कारण 


९४ भारतीय समांज-दास्र 
3 ०22>22-,०»2>>>2“-->->24-+->>%«७##& 
सब से अधिक पसिद्ध हों। यद संसार-राष्ट्र ही-सारी भूमि, कड़ी, पानी 
बिजली; भोजन, सामग्री इत्यादि का मालिक समक्ष जाएं। सिवाय उन 
घस्तुओं के जिन्हें यह स्थानीय सकोर और म्युनिसिपलिटियों को दे दे और 
पे उन्‍हें व्यक्तियों को देवें। सब विवादों का निणय बादी प्रतिवादी के 
प्रति निधियों की पत्मायत के द्वारा और जहां तक सम्भव हो न्यून से; 
न्‍्यून वेतन छेकर किया जाए। अपराधियों व पक्के शराविग्रों और 
दूसरे सब निकम्मे लोगों को अण्डेमन जैसे द्वीपों में निर्वासित के रूप 
में रखा जाय और उनकी सन्‍्तान उत्पन्न न हो, इस वात के साधन, 
किये जाएं । क्योंकि स्वस्थ सन्तान का उत्पन्न करना जनता के हित का 
चर्धक है| इसलिये सब विवाहित ख्रियों का राष्ट्र की तरफ़ ते पालन कियाः 
जाय ( सम्भवतः कुछ वेतन देकर ) और विवाह सम्बन्धी प्रतिबर्ध 
“लगाकर अधिक आवादी के खतरे को निर्मल किया जाए । 


संक्षेप से मि० बेल्ज़ का आदरश-सास्यवादी राष्ट्र का नव उपयुक्त 

है। इसके विपय में इतना ही कहा जा सकता है कि यह एक उत्तम 

. कव्पना है जो किसी उच्च-भाव युक्त दिसाग़ से निकल सकती है भौर 
जी पढ़ने और सुनने बाछों को आनन्द दे सकती है पर क्यां यह सब छुछ 
कभी क्रियात्मक रुप सें छाया गया है या छाया जा सकता है सारे संसार 

' क़ो एक राष्ट्र बनाना और सब जातियों के लोगों का एक ही भाषां 
बोलना, सारे संसार में से थुने हुए कुछ थोड़े से छोगों के हाथ में सारी 
शासन संबन्धी राजनैतिक शक्ति का होना ये सब फैवछ कत्पना के तौर 
पर बड़ी सराहनीय वातें हैं, पर यह कल्पना तक- करना भी अत्यन्त 
“कठिन है कि इतनी भिन्न २ जातियों, भाषाओं और सम्यताओं का सारा 


भेद मिदकर एक ऐसे नवीन .अभूत-पूर्त युग और समाज का प्राहुर्भाव, 
हो जाएगा । > 


पेतेसान यूरोपीय साम्यचाद की मुख्य स्थापनाएं इस अकार कही जा 
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सकती हैँ (१ ) उत्पत्ति, तरिभाग और विनिमय ( 2004८४07॥, 
फांडएाणा वात 25८॥४78० ) के जितने भी साधन हैं दे 
दैयक्तिक सम्पत्ति न रहें, बढ्कि राष्र (5:8/8) उन्हें अपने अधिकार में छे 
ले। बड़ी २ ज़मीन्दारियों, कारख़ानों, रेलों, जहाज़ों और कम्पनियों पर 
स्यक्तियों का नहीं अपितु सारे समाज वा राष्ट्र का अधिकार होना चाहिये -। 
यह समाजाधिकार क्लिस प्रकार किया जाए इसके ये तीन साधन हो 
सकते हैं (१) छोग अपनी खुशी से अपनी सारी सम्पत्ति राष्ट्र को 
भ्रपित करदें । ( २) राज्य ज़बइंस्ती उनसे सम्पत्ति छीन के। ( ३ ) 
राष्ट्र बदल्य या मूल्य देकर खरीद छे। प्रायः साम्प्रवादी तीसरे साधन के 
पक्षपाती हैं; पर अ्क्ष यद्द है कि सास्यवादी सरकार के.पास इतना धन 
कहां से आएगा कि यह सब चेयक्तिक सस्पत्तियों और कारज़ानों परोरहद 
को खरीद सके । रिंगनानों तथा कुछ दूसरे साम्बवादियों ने अपहरण को 

ही काम में लाने की शिक्षा दी है । 





(३ ) उत्तराधिकार की पद्धति को उठा देना चाहिये | एक दम से 
पैसा करना वे भी असम्भव समझते हैं इसलिये उनका अस्ताव यह है 
कि पिता की सम्पत्ति के ई का पुत्र और ३ का राज्य उत्तराधिकारी मान 
जाएं । पुत्र की सम्पत्ति जब पौत्र के हाथ में जाने छगे तब राज्य उसमें 
से जाथा छे ले और इस दूसरे उत्तराधिकारी के मरने पर उसके पुत्र को 
कुछ न देकर शेप सारी सम्पत्ति पर राज्य अपना अधिकार कर के | इस 
प्रकार करने से दो तीन पीढ़ियों में सारी वेयक्तिक सम्पत्ति राज्य के 
हाथ में आ जाएगी । 

(३ ) स्वतन्त्रता के सिद्धान्त को चरितार्थ करने के लिये अनेक 
कट्टर साम्यवादी तिवाह पद्धति और कुट्ठम्तर प्रथा का बिल्कुल अन्त कर देना 
चाहते हैं। उनका कथन है कि सवतन्त्र भेम बा (7766 0ए6 की प्रथा 
प्रचलित होनी चाहिये । जब तक. जिसके साथ वने उसके साथ रहे, जब' 
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बिगड़े तो दोनों'ने अपना अछा २ रास्ता के लिया करें।. विवाह का 
बृन्धन अनुचित. और स्वतन्त्रता में बाधक है | अंराजकता चोद के प्रवर्तक 
बकुनिन' तथा और कई साम्यवादियों का ऐसा ही मत था। पर जब 
नश्नीने साम्यथादी इतनी दूर जाने को तय्यार नहीं | उनका कथन यहें. 
है कि प्रत्येक' व्यक्ति आयिक इष्टि से स्वतन्त्रता हो जाए | व्यक्तियों का 
पारस्परिक बन्धन ढीली कर दिया जाए विवाह की अथा रहे पर जब पत्ति 
पंली:की अनबन हो और .वे तलाक करना चाहें. तो उन्हें वैसा करते की 
छुली छुट्टी हो । स्त्रियों के लिये भी पुरुषों की तरह किसी ने किसी रूप में 
समाज की सेवा करना आवद्यक माना जाए, उन्हें डावटर वकीऊ छृके 
श्षिक्षकादि में से किसी भी ज्यचसाग्र के करने की मनाई न हो । 


- थूरोपीय साम्यवाद का मुख्य प्रयोजन आर्थिक न्याय ([7000077/० 
0४४०८) को प्राप्त कराना है। इसके घुरन्धर प्रचारक काल भाकस ने 
अपने अन्य, “(9/09” में बताया है कि कारखांनों' वगेरह में 
सारा, काम तो ब्रेचारे श्रमियों.को करता पड़ता है, अपने स्वास्थ्य की भी 
बिगाइते हुए वे ब्रेचारे दिन रात मज़दूरों करते हैं पर इस सारे श्रम के 
म़द॒ले उनको बहुत ही कस द्रव्य मिलता है। प्रायः सब का सब छाम थोड़े से 
पूँजीपतियों की जेवों में चछा जाता है जिन के पास सौभाग्य से ' मशीजें 
हैं वे इस तरह टके कमा कर मौज छटते हैं। बेचारे श्रमियों कों 
कोई प्रछता तक नहीं । आदम स्मिथ रिकार्डों, म्रिल इत्यादि अर्थशा- 
स्त्रज्ञों के अभिमत सिद्धान्तों को, लागू करते हुए काल मास ने सिद्ध 
किया है कि आर्थिक न्याय इसी में है कि लाभ का बहुत सा हिस्सा श्रमियों 
को मिले। काल भावसे ने यहां तक भी लिख दिया कि डपएप5 
का- सारे का सारा भाग केवल अ्रसियों को ही मिलना चाहिए । पूंजीप- 
तियों का उस पर बिल्कुल अधिकार नहीं है ! काल माक्स ने सामाजिक 
न्याय (50८2 ४४४०८) के सिद्धान्त को 'न रखते; हुएु- केवल. 


हू 
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आयिक स्थाय पर बल दिया। माकस के इस आर्थिक न्याय के सिद्धान्त 
,पर कई लेखकों ने बड़ा बाद विवाद उठाया है। उदाहणाये "5028087 
धशुओंर्ते ६0 77००7००) ए०005” नामक पुस्तक के छेखक जॉन 
'बेद्ाइ ऋॉजियर ( [णाए उक्त ढाएशथांाः तिणा, 7.7.. 70. ) 
ज़िन्होंने समाज शास्त्र पर और भी कई मौलिक अन्ध लिखे हैं उपयुक्त 
पुस्तक के प्रथम खण्ड से एीशीध्ा86 5०९०ंडा॥ इस शीपक के 
बीचे सास के आर्थिक न्याय के सिद्धान्त की आलोचना करते हुए 
दिखाते हैं कि माक्से का यद कहना कि सारे छाम (5प्राए|08) पर श्रमियों 
का ही अधिकार है क्योंकि यह उन्हीं के परिश्रम का फछ है, भशु्ध है 
अतः छाम्र अधिकतर भशीनों की उपज है । मशीते पूंजीपजियों ने घत्त 
छगा कर बड़े वेज्ञानिकों अथवा आविषप्कारकों द्वारा चचवाई हैं। यदि 
अशीन न होतीं तो श्रमी लोग अब जितना फास कर सकते हैं उसका 
, २० यां हिस्सा भी न कर सकते इसलिए छाभम का श्रेय मशीतों को 
मिलना चाहिये। क्शीने बनाने में वज्ञानिकों अर आविप्कारकों का 
| दिसाग छगा है इसलिए जैसा कि अमेरिका के कोंटिपति कार्नेंगी ने स्पष्ट 
' स्वीकार किया है 


.. पूष् बाए [एवशागलशार ही एयर धीधा8 078 (० 
- ९० णा , पणह8 रण 570० ., ९००१०श४० ]घ४४०७, +0 (6 
(इलंशापंइडड; धापे ण्गाए,8 7८) ]8४5६८ 87707 (0 (6 
- टार्व: छणइथांधयाड 870. ००००१४६ ९ ॥फ5९[ ॥7 
'8५ प्रापदी। 85 'एंघ0प 085० कयापरंड, 06 )90007/678 
॥76 82788, द्ग//ध5७ बाते ग्राक्षालंडा/5 छ०णए 96 
, 88 उव767 0 ड्गाएप5 325 (088 ए 06 ज्ञोण५ पक्ष 
80०09 ण॑ ०गतंग्रधयए ऋणापंशड फाधाड. (97०80 उ0 
(ए्ड्रांटाइ 50०४९ए 2. 7)... स जब 
७ 
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अर्था्‌ मेरे विचार में छाम का सब से बड़ा हिस्सा वेज्ञानिक्रों को 
'तिलमा चाहिए, उस से कम पूंजीपतियों को भौर उससे कम श्रमियों को, 
क्योकि वैज्ञानिकों के बिना पंजीपतियों औौर कम श्रमियों के सब उचयोग 
घ्यर्थ से हो जाये । जार्पिक न्याय की दृष्टि से यह बात निःसंकोच कद्दी जा 
सकती है। इस विपय पर विवाद का कारण साम्यवाद के पोपकों और 
'विरोधियों का अति! कर देना है। जहाँ एक भोर मार्क्स जैसे साम्यवादी यहां 
तक कहने में संकोच नहीं करते कि राभ सारे का सारा केवल श्रमियों 
को मिलना चाहिये वहाँ दूसरी ओर उनके विरोधी यह सिद्ध करने का 
चत्न करते हैं कि श्रमियों का छाम पर अधिकार बहुत ही थोड़ा हैं 
क्योंकि यदि वे ्ञानिक मशीनों का निर्माण न करें कौर घनी उन्हें बन- 
दाने में पेसा न छ्यावें तो श्रमी कुछ भी नहीं कर सकते । सच्ची वात 
तो चह है कि ब्तेसान समय में यूरोप के अन्दर और मशीनों की कृपा से 
जव भारत के भन्द्र भी पूंजीपतियों और श्रसियों तथा धनियों भौर 
निर्धनों के वीच एक बड़ा विजाद उपस्थित हों गया है, बड़ी भारी 
विपमता खड़ी हो गई है। एक ओर जहाँ थोड़े से करोड़पति हैं जो अपने 
बाप दादों की कमाई खाकर सौज करते हैं और जिन्हें दूसरों के हित की 
जरा भी फ़िकर नहीं, वहां दूसरी ओर वहु संख्या, $ संख्या कहा जाए तो 
उससें भी अत्युक्ति न होगी, ऐसे लोगों की है ज़िनक्नी आर्थिक अवस्था 
अत्यन्त शोचनीय है, जिन्हें पेट भर खाना और पहरावा तक सुद्िकल से 
नसीद होता है। “रटा०३ गाते 700” नामक सुत्रसिद 
पक के लेखक चोज़ासनी ने सुक्तराष्ट्र ( 77॥26 रत ) 
जिसके अन्दर इंज्लण्ड, स्कॉट लन्ड और आयलेंण्ड का समावेश है ) के 
विपय में बतलाया है कि वहाँ ५० ऊाख जादमी जिन की वार्षिक आंय 
१६० पौण्ड वा इससे ऊपर है ८३ करोड़ वार्षिक आय के स्वासी हैं। 
दूसरी ओर ३ करोड़ 4० छाज भादमी जिनकी वापिक भाव १६० 'पौ० 
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सै कम है ८८ करोड़ वार्पिक आय के मालिक हैं अर्थात्‌ कुछ आवादी का 
है भाग कुछ जाय के $ का भोग करता है एुक दूसरी तालिका देकर 
मनी महोदय ने बताया है कि संयुक्त राज्य की है सम्पूर्ण भाय से अधिक 
का कुछ जाबादी के 5७ से कम जनसंख्या भोग करती है। ३० प्रति शतक 
संस्या नित्य दारिद्रव अपस्था में रहती है। ( [ि०6४ 6८ 90एशाए 
9. 42-43 ) 
अमेरिका के विपम में रॉयर्ट एन्टर नामक प्रसिद्ध समाज-शाखज्ञ ने 
बताया है कि अच्छी फसल के साल में भी वहां एक करोड़ से कम 
भादमी ग़रीय नहीं होते जिन को भोजन वस्यादि की तज्गी रहती ह्टै। 
इनमें से ४० छाख मिखसंगे हैं ॥ २० छाख से अधिक श्रसी बर्ष में 
४ से ६ सास तक येकार रहते हैं। अमेरिका के आधे परिवारों के 
पास कोई जायदाद नहीं | १७ छाखर बालकों को स्वयं कमाना पड़ता है। 
५० हाख द्वियाँ स्वयं कार्य करने को बाधित हैं और उनमें से २० छाख 
कारखानों में काम करती हैं ।” 
इन यातों के उल्लेख करने का मतलूब केवल चत्तमान समय की 
यूरोप तथा अमेरिका जैसे सम्यतामिमानी देशों में विशेष रूप से प्रच- 
लित विपमता का दिग्दर्शन कराना था। यूरोपीय साम्पवाद का झुख्य 
उद्देश्य जहां तक सम्भव हो इस कृत्रिम विपमता को दूर करना है। 
यह सम्भव नहीं कि सब प्रकार की विपमता को हटा कर सबको वराबर 
कर दिया जाए, स्वयं प्रकृति ने जो विषमता उत्पन्न की है । उसे कौन 
दूर कर सकता है, पर कुछ ऐसी विपमता भी है जो भाकतिक नहीं है 
और जिसे समाज की सुभ्यवस्था से अवश्य दूर किया जा सकता है। 
इसी विपमता को वूर करने के छिये साम्यवादियों का अस्ताव है कि 
ज़मीन और पूंजी पर से व्यक्ति गत अधिकार उठा कर उन्हें समाज के 
, अधिकार में कर दिया जाए जिस से सुख और सम्पत्ति आदि का सारे 
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सेमाज में समान रूप से बंदवारा हो जाए। इस उद्देश्य की पूर्ति कहां 
तक हो सकेगी यह कहना बड़ा कठिन है तथापि साम्यवाद के सिद्धान्तों 
के प्रचार के कारण अब श्रमियों की दशा आगे से बहुत उन्नत हो गई 
है और लोगों के अन्दर पारस्परिक सहाजुभूति पूर्व की ऊपेज्षा बढ़ गई 
है इस में कोई सन्देह नहीं हो सकता | इस निवन्ध के अन्दर यूरोपीय 
साम्यचाद के सब जो पर विस्तार से विचार नहीं किया जा सकते 
और नहीं वैसा करना यहां अमीप्ट हैं। साम्यवादियों के अन्दर 
परस्पर सेकड़ों मतभेद होंते हुए भी उनको यहु संख्या के सत का पिछले 
गृष्ठों से निर्देश किया गया है ।साम्यवाद का वेयस्तिक स्वतन्ध्ता के 
साथ क्या सम्बन्ध है इस विपय पर भी यहां थोड़ा सा लिखता 
आवश्यक माल्स होता है । 


सं लकरनमभामा«॥2५क ५७ वा ४९ (७8७ १३७५५३३३५५००५ मनन जम कक 3५३ ५५०७० ८३५3७ न ाभकारा५ नानक मरा कम नारा पा ७७७ २००७० कम पक ाकक 








सास्यचाद के अनुसार प्रत्येक व्यक्ति एक अकार से सम्पूर्ण राष्ट्र वा 
समाज का सेवक होगा अतः अत्येक को कार्य देना यदि राज्य का हो 
काम होगा तो वैयक्तिक स्व॒तन्धता फहां रहेगी यह जाराज्ष है जो 
साम्यवाद के विरोधी उठाते हैं और जिस का सास्यवादी कोई विशेष 
* संन्तोष जनक उत्तर नहीं दे सकते | काऊे काउस्की जैसे साम्यवादियों ने 
इस शज्ञ के उत्तर झें इतना ही कहा &ै कि अब भी तो श्रमजीवियों 
: छो सनसाना कास करने की स्वाधीनता नहीं है। फके साम्यचादी राज्य 
होने पर यह होगा कि अब जहां व्यक्तियों की पराधीनता है तब सम्पूणे 
समाज की अधीनता में श्रमजीवी को रहना पड़ेगा | मि० डेसिलिनियंस 
की सम्मति में साम्यवादी राज्य के थे कर्तव्य होने चाहिये | 


(५ ) अपने शासन विभाग को ऐसे अधिकार दे रखना जिससे + 


उपद्वव एक दम दुवाया जा सके। 


( २ ) जब चाहे द्षिस्ती समाचार पन्न चा सभा को वन्दु करा सके। 
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(३ ) प्र्येक सनुप्य से जो बालक घृत अथवा रोगी न हो पुरस्कार 
देकर ठटदिन फाय फरा ले । 

(४ ) जो ऐसा करने से इन्कार करे उसे थोद़ा सा धन देकर 
उसकी सम्पत्ति जन्य दर ले। इस्यादि । 

डु्4 स्पेस्सर ने पीते गीता एटा52८5 ७ ४(४० नामक 

सिद्ध पुस्तक में साग्ययाद की कद्ठी भालोचना करते हुए ॥8 

(0परावाट हफ/दा> घीपक के छेख में फह्ा है. है] 500ं)योंडाए 
माए्णेप्टः शेश्टा5'... (2, 32) 

नि फ्रताता। तंग जाए ॥5 00 80007 0 0 
8णएशि गाते 7एटलंरए४ एज (९ हुलाएाबों 50००४ इण्टी 
एज गए दिए इठ्टाएाए बमातेड गीत, ॥0 0007605 
म डक७ट 0 0 50ए0९०५७... 502०ंगींबप० घावाहुधआधशा(5 
08९८ए६ दा ता लाशैशएलाआधला। ती॑ पिंड विगत, 

टसी झेय में ए० ६७ पर स्पेन्सर महोदय कहते हैं । 

मृडादी राणा] रण पीर ढग्रधधपराए 28 2॥7 
फितासताता ऋणीते 96 म 89७० 0 ध6 ०ण्रागापाए 85 
& 0०८." 

मापरथ यद कि साम्यवाद में बैयक्तिक स्वतन्त्रता एक प्रकार से 
बिल्कुल नष्ट हो जाती है । व्यक्ति, समाज का दास हो जाता है । बस, 
साम्यवाद के दिपय में यहां अधिक दिस्तार में जाने की आवश्यकता 
नहीं । एक बडी कर्मी साम्यवाद और इसके प्रायः प्रचारकों में धर्म के 
आतों का असाव और विरोधिता रही हैं। अराजकताबाद के प्रचारक 
बकुनिन ने सी साफ ही अपने को नास्तिक कहा था | रूसो बररह भी 
नास्निकवाद के ही पक्षपाती थे । नवीन साम्यवाद के पक्ष पीपका में से 
कट्यों ने यद्यांप इंसाई मत के सिद्धान्तों द्वारा , साम्यवाद का समर्थत्त 
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करने का यत्र किया है और टॉल्स्टाय से पक्के आर्लिकों का भी सास्य- 
बाद की तरफ़ ही छुकाव दे तथापि यह काना अयधार्थ न होंगा कि 
प्रायः यूरोपीय साम्यवाद का धर्म के प्रनि विरोध सा रहा है । यहाँ कारण है 
कि >ावाएाशा, भाई), 30छॉा८णंदा) इत्यादि सास्यगद 
शाखाओं में खुली दिसा के द्वारा समानता पैदा करने अथवा धनियों के 
चरों को ठूटने भर उनके मकानों को जलाने नक में कोई पाप नहीं समझा 
गया। भारतीय साम्यवाद का जिसका एक मुस्ध स्वरूप चर्णाश्रम व्यवस्था 
को कहा जा सकता है आधार ही धर्म है। यूगेपीय प्रकृतिवादी चाह इस 
वात को स्वीकार न करे पर संचाई यह ४ कि जब तक धम के आधार पर 
सावज्ञानिक आदृत्य, समानता, स्वतन्त्रता और न्याय के उच्च सिद्धान्त 
लोगों के दिला में घर नहीं बना लेंगे, अधांत्‌ दृदरयो में परिवततन नहीं छाया 
जाएगा तव तक फेंदल नियमों के हारा क्षयवा क्रान्तिकारी हिसात्मक 
उपायों द्वारा विपमता को दूर कर देने से छठ भी विशेष छाम न होगा । 
आवश्यकता तो इस बात की हैँ कि देशवासियों के दिल बदल जाएं, 
धघनियों के मन में स्वतः निर्धनों भौर दुः्णितों के प्रति सहानुभूति 
का भाव उत्पन्न हो ताकि थे उनकी अवस्था उच्चत काने का यत् 
करे। ये सब पूंजी और श्षम के विवादादि तब नक श्वान्त न होँगे 
जब तक न्याय का कार्य निःत्वार्थ पुरुषों के हाथ में न होगा। चर्ण 
व्यवस्था और साम्यवाद का अन्तिम उद्देश्य वा हद्ष्य तो एक ही टू कि 
समाज और सन्पूर्ण जगत्‌ के अन्दर शान्ति स्थापित की जाए । जहां घर्ण 
व्यवस्था शन्ति से उस काम को करना चाहती है और प्रत्येक विभाग में 
सुधार करना चाहतों ह यहाँ यूरोपीय साम्यवाद मुख्यतः आधिक न्याय 
की दृष्टि से ही इस प्रश्ष पर विचार करता है और सब प्रकार के क्रान्ति- 
कारी उपायों से लय धमं तक को यदि तिझाअलि न देते हुए और उसके 
भोत् अत्यन्त उपेक्षा बृत्ति को रखते हुए, सजुप्य समाज के संगठन में 
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परिवत्तन प्रस्तुत करता है जिनमें से कई अस्ताव तो उच्च कल्पना मात्र ही 
कंहे जा सकते हैं । चणव्यवस्था में व्यष्टिवाद और' समश्िाद का जहाँ 
अद्भुत मेल है चहां यूरोपीय साम्यवाद में उनके मेऊ के छिये इतना यत्र 
करने पर भी कोई विशेष सफलता नहीं हुईं । इतने लेख से विचारशील 
पुंरुष स्वयं निर्णय कर सकते हैं कि कौन सा अधिक उपादेय है । 

यहां यदद पूछा जा सकता है कि क्या वर्णव्यवस्था यूरोप में भी 
लागू हो सकती है यदि हां, तों किस रूप में ! इसके उत्तर में हमारा 
कथन यह है कि वर्णव्यवस्था को ठीक पुराने रूप में न तो जरमी भारत 
में ही अचलित किग्रा जा सकता है और न थूरोप में । किन्तु चर्णव्यवस्था 
के इस तत्त्व को कि स्वार्थरद्चित सौम्पद्धत्ति के परोपकारी पुरुषों को ही 
समाज में सबसे अधिक अतिष्ठा मिलनी चाहिये और कानून वनाने का 
अधिकार उन्हें दिया जाना चाहिये इसे भारत और यूरोप तथा असेरि 
कादि अन्य देशों में भी काम में छाया जा सकता है। यह वात अस- 
ल्दिग्ध है कि वर्तमान ससय में कानून बनाने तथा निर्णय करने का कार्स 
जिन लोगों के हाथ में है उनमें बहुत से ऐसे हैं जो अत्यन्त स्वार्थी हैं 
और जिनके अन्दर परोपकार के भाव की कम्ती है अथवा जो दुलबन्दी 
के अन्दर फँस कर सिद्धान्तों की अपेक्षा अपनी पार्टी के हित की ज़्यादृह 
प्चांह करते हैं ! 

(०ए४ण्ठ 5]8ए29 जौर 978 ० .6१9590078 इन दो 
निबन्धों में जिन में से एुक दो उद्धरण पहले भी दिय्रे जा खुके हैं 
असिद समाजशास्त्री हर्वट स्पेन्सर ने बड़ी उत्तमता से इस बात को 
दिखाया है। मैन व्संस्‌ दि स्टेट ( )(॥ एप (॥8 59/8 ) 
पुस्तक के पू० ३० पर वे कहते हैं-- 

' गुर 6इशा्रपिएट४ बार प्राट्णाइटांशाएगाड शाण्पट्ढा 


$0 ए०७ ७: 3॥5 ज्शाणी प९ए 9९४९ए९ (० 96 धए०78 
ब॥ फा॥०ं090, 76285९- एथ7६ए 76809 धार 76887 07 
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(6 ए९5५८६ €े€टमेणा तेशगराते 7... कैगवतें फिपड 3 शांणो005 
एणी०ए 8 ड7ढए20०॥३९त €एशा 097 ४056 ७70 ४९९ 5 
एांसंठपशाल55.7 (४6 0०णंएश 5]202%5) 

भ्र्थाव पार्लियामेन्ट में जनता के अतिनिधि अपनी अन्‍्तरात्मा के 
विरुद्ध चलते हुए केवछ पार्टी हित और आगासी चुनाव के ख़्याल से 
ऐसे बिलों के पक्ष में वोट दे देते हैं जिन्हें वे अशुद्ध समझते हैं और इस 
तरह से एक हानिकारक बुरी नीति का उन पुरुषों के द्वारा भी समर्थन 
किया जाता है जो उसकी छुराईं को जानते हैं | इस बुराई को दूर करने 
का एक मात्र साधन यहीं है कि कानून बनाने का अधिकार चाह्मणघृत्ति 
के व्यक्तियों के हाथ में हो, चाहे वे किसी देश के हों । ब्राह्मण वृत्ति के व्यक्ति 
सत्य के लिये अपने जीवन तक की बलि देने को तस्यार होंगे। उन्हें 
परमेश्वर को छोड़कर किसी अन्य को खुश करने की पर्वाह तक न होगी । 
अपना गौरव रखने के लिये वे झूठी २ प्रतिज्लाएं देकर और झूठे बिलों के 
पक्ष में नोट देकर पारलियमेन्ट में चुने जाने की अपेक्षा अपनी झ्ान्ति- 
कुटीरों में बैठकर पढ़ना पढ़ाना हज़ार गुणा अच्छा समझेंगे । उन लोगों 
के लिये जो सिमानाद्‌ वाह्मणो नित्यम्लुछजित विषपादिव । असू- 
तस्येव चाकाडसतेद्वमानस्य सचेदा ॥' के उच्च आदर्शका अनुसरण 
करने वाले हों सत्य मार्य से विचलित करने वाली दुनियां में चीज़ ही 
क्या हो सकती है? जब तक कानून बनाने और न्याय करने का काम 
ऐसे बाह्मणों के हाथ में नहीं आता तब तक न्याय का खून होता रहेया 
और रॉलड ब्रिल जैसे काले कानून भी बनने बन्द न होंगे चाहे कित्तना 
भी क्रान्तिकारी आन्दोलन केवछ आधिक न्याय को प्राप्त करने के लिये क्यों 
न किया जाए। इसीलिये हम कहते हैं कि आचीन वर्णव्यवस्था के तत्त्त 
-एंएो0को नरुलीवित किये बिना संसार का कल्याण नहीं हो सकता। _ 

# सनन्‍्मान से आह्यण सदा विष के समान भय करें। अपमान को सदा 
बह अद्भुत के समान आकांक्षा किया करे। सन्चु० ॥ 


प्ञ्चस अध्याय 


भारतीय समाज सें प्रचलित वुराइयाँ 
आर उनका इलाज 


ससाज शासत के जो रक्षण प्रथम अध्याय में दिये गये हैं उनमें से 
प्रों० स्मॉल और विन्सेन्ट का किया हुआ रक्षण यह है । 


'. 50टंग्री089 5 8 इछं४08 003878 0० ५००॑४ €एशं)५ 
गाते धालं। एश९0405,” 


अर्थात, ससाजशासत्र बह विज्ञान है जो सामाजिक छुराइयों और 
डनके इलाजों का वर्णन करता है । यह ठीक है कि समाज-शासत्र का केवल 
यहां प्रतिपाद्य विपय नहीं तो भी यह एक समाजशासत्र का आवश्यक 
विषय है इसमें सन्देह नहीं हो सकता। यह निबन्ध क्योंकि भारतोय 
समाज की दृष्टि से लिखा जा रहा है इस लिये वर्तमान समय में वे कौन 
सी सामाजिक घुराइयरां हैं जिनके कारण हमारे समाज की इतनी क्ोचनीय 
अवस्था हो गई है इस बात पर संक्षेप से इस अध्याय में प्रकाश डाला 
जाएगा । अत्येक सामाजिक घुराई पर विस्तार से विचार करना यहां अस- 
समय है. इसलिये निम्न लिखित सात मुख्य घुरांइयों और उनके इलाज 
पर आलोचना की जाएगी । ' 

($ ) जन्म सिद्ध जाति भेद ( २) भरणइयता ( ३ ) चाल विवाह 
(४ ) सजी ख्षिक्षाका अभाव (,५ ) विवेक रहित अपात्रों में दान ( ६ ) 
समाज द्वित के भावों की कमी (७ ) रीति रिवाज़ों की गुछामी । इनमें 
प्ले एक २ को लेकर हम संक्षेप से यहाँ विचार, करेंगे | 
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(१) जाति-भेद 

द्वितीय, ढूतीय, चतुर्भ अध्याय में शास्रीय वर्ण व्यवस्था पर घामिक 
सामाजिक ऐतिहासिक और तुलनात्मक दृष्टि ले पर्यात्त विस्तृत विचार 
किया जा चुका है । उस विचेचना से यह घात स्पष्ट प्रतीत होती है कि 
धर्तमान जन्म सिद्ध जाति भेद शास्तानुमोंदित नहीं | वह वर्णच्यवस्था का 
शक अत्यन्त बिगड़ा हुआ रूप है जो चण्णव्यवस्था के तत्व तक से टफार 
खाद्या है। यह जन्मानुसार जातिभेद कब' से श्रचलित हुआ यह निश्चय 
के साथ नहीं कहा जा सकता 3 जैसा कि तृतीय अध्याय में दिखाया जा 
झुका है। महाभारत के समय यद्यपि सिद्धान्तरूप से इसे नहीं साना जाता 
था तथापि क्रियात्मक व्यवहार में बहुत कुछ इसे स्वीकार किया जाता 
था । सहाभारत के पश्चात्‌ के अन्धकार युग सें इसका विशेष प्रचार हुआ । 
प्राह्मण, क्षत्रिय, वैद्य, शद्ट ये चार वर्ण जिनका आधार गुण, कस, स्वभाव 
पर था उस समय जातियां वन गई और उनका आधार जन्म पर साना 
जाने रूगा ! बहुत देर तक ये चार वा पांच जातियां ही रहीं, पर जन्म 
सिद्ध ऊंच नीच के भाव के अरवेद करते हुए स्वभात्रतः एक २ जाति का 
सँकड्ों उपजातियों में विभाग हो गया। इज़ारों छोटे २ वर्ग धन गये 
और अपनी उद्धता प्रकट करने के लिये उन्होंने अन्य उपजातियों से खाने 
पीने और त्रित्राह के सन्वन्धों को तोड़ डा | अपनी २ जाति का बड- 
प्पंन सिद्ध करने के लिये ऋषि झुतियों के नास से झूठ सूझ कहानियां 
गंढीं भौर उनका ख़ब प्रचार किया । कई बार ऐसा भी हआ कि उत्तर 
के कुछ छोग दक्षिण में जाकर बस गये, उन्होंने अवसर से राम उठाकर 
अपने को किसी उच्च कुछ का ग्राह्मण असिद्ध कर दिय्वा और उनके वंशज 
उस भ्राक्मषण कुछ के कहलाने लगे, चाहे ये शुरू में शाद्व वंश के ही ये । 
ज़ेर किसी को उनके मूल उद्भव (०787) का पता भी क्या रूम सकता 
था। परमेश्वर ने भाहाणों को शद्धों से मिन्न करने के लिये तीन आखें, चार 
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सुख ओर सींग तो नहीं दे दिये थे। बहुत सी उपजातियाँ व्यवसाय 
वा छृक्ति (0298०) में भेद के कारण बन गई, जैसे घोषी, नाई, 
चमार, जुलाहे, तेली इत्यादि । स्थान भेद के कारण गौड़ धाद्ण, सारस्वत्त, 
- कान्‍्यकुब्ज, सम्युपारीण इत्यादि अनेक उपजातियों की रचना हो गईं । 
सम्मदाय भेद के कारण भी अनेक उपजातियां वन गई यथा लिक्ञायत 
शैव, वैष्णव, पेय्यर, ऐयद्वर इत्यादि | कुछ जातियां रीति रिवाजों में भेद 
के कारण हो गई । इस तरह पता चलता है कि जातिसेद जो घतंमान 
समय में प्रचलित है उसकी आधार शिला बिल्कुल बोदी है। इतिहास इस 
बात की साक्षी हैं कि नई से नई ज्ञा।तयों, उपजातियों का निर्माण हिन्दू 
जाति में कगभग गत १३ हज़ार वर्ष के अस से होता रहा है और जब 
तक भी या सिलसिला बिल्कुल बन्द नहीं हुआ | इसके कारण हिन्हु 
जाति जत्यन्त असंगठित हो गई है, इसकी संघराक्ति विल्कु नष्ट सी हो 
गई है । अपने को उच्च और दूसरों को नीच ससझने का भाव हरेक जाति 
के लोगों के अन्दर समा गया है, यहां तक कि जिनको अछूत समझा जाता 
है उनके भन्दर भी सँंक्टों उपजातियां पाई जाती हैं. जिनके अन्दर रोटी 
बैसे के सम्बन्ध नहीं हो सकते | इस जातिसेद के कारण हिन्दुओं का 
धर्म केवछ रसोई का घर्म (00087 रिशाट्राणा) रद गया है। अपनी 
ज्ञाति फे अन्दर रहता हुआ कोई कितना भी व्यभिचार करे, मद्य मांसादे 
का छिप २ कर सेवन करें, जुआ खेले औरं दूसरी छुरी आदतें ढाछ छे, उसे 
कोई, जाति से अष्ट नहीं कर सकता, पर यदि कोई पूण सदाचारी छुरुप 
भी खुे तौर पर भन्‍य जाति के लोगों के विशेषतः अछूत समझे जाने 
बाड़े भादयौं के साथ णुक ही पंक्ति अथवा सामने की कतार में बैठकर 
भी भोजन कर छे तो झट दूसरे ही दिन उस जाति के स्वामियों की तरफ़ 
से उसे जातिश्रष्ट कर दिया जाता है। दक्षिण भारत में जातिभेद का 
यह भूत-बढ़े २ सुशिक्षित अंग्रेजी -पढ़ें लिखे वकीलों और जजों तक के 
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राजया 
से बहुठ से इसके िल्द व्यवहार करने हो चिल्कुल तय्यार नहीं। जब 
ठ॒क जन्म से ऊंच नीच का भाव हमारे सनाव और देश में प्रचलित है 
तबतक इसका पूर्णतया संग्रद्ति होना जसन्भ इश्चिण की अवाह्मण 
चेयों ही जरिितप्ा्य ( ]ए5४८९ ??२7६४७ ) चराब्यादि सब 
आल्दोलनों का इसी व्यधार पर विरोध करती रही है कि स्वराज्य का अर्थ 
गो बडा अत्याचार किया 
दाएया। बाह्मयों जन्राह्मणों के इन सगड़ों के होते हुए शीक्ष सवराज्य 
आप करने की जाघ्ा करना कठिन सा ही प्रतीत होता है 
सानांजकू उुराई का इलाज हमारे प्रचार हे शास्त्रीय दर्ण 
ब्यवस्या के साथों का अचार करना तथा सावजनिक ऋआहत्व भर समानता 
के उद्यसिद्धात्तों का धन के साधार पर सर्व साधारण के सामने छाना है। 
चह विश्वास हो यया है कि प्रचलित जन्स सिद्ध 
जातिमेद स्ववा कपोलकल्पित लौर वेहादि विरूद्ध है उन्हें जान वू कर 
ऋल्ििित जाति नियमों को तोड़ना और ऐसा करने पर समाज की 





(३२ ) अस्एश्यता का रोग 


: अन्‍नसिद्ध जाति भेद का ही एक फ्रछ यह जस्पृरयता वा सहृतपन 
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का रोग है। वेद में सर्वन्न ४ ही वर्णो का वर्णन है। मनुस्ट्॒ति में भी चार 
वर्ण बताते हुए ' नाद्धित तु पश्चमः ।' कोई पत्चमवर्ण नहीं है ऐसा 
अ० १० ज्छो० ४ में स्पष्ट ही कह दिया है। थेद में पश्चजनन शब्द का 
कह स्थानों पर प्रयोग पाया जाता है पर उसके दो अर्थ हैं। एक तो शूद्ठों 
के 'सच्छद' असच्छुद् ऐसे दो भेद करने पर मशुष्य समाज के पांच 
विभाग कद्दे जा|सकते हैं अथवा जैसा कि यास्क सुनि छत निरुक में 
“बताया गया है पतजन से तात्पय ४ वर्णो और निपाद अथवा जंगली से है । 
.._'निपणणमस्पिन पापकमस्‌ |! निरु० ३॥१। ५॥ ह 
घिसके अन्दर पाप मानों जमा हुआ हो ऐसे पापी पुरुष को भो 
गंनेपाद' के नाम से कहा जा सकता है चाहे उसका जन्म किसी भी कुछ 
में हुआ हो । चेद में पश्चजनों का मिल कर भगवान्‌ की स्तुति और 
अग्नि इंज्् करने का विधान है। उदाहरणार्थ निरुक्त सें ही ऋषेद १०। 
५७३३ का निम्नलिखित मन्त्र उछुत किया गया है। 
", धतदद्य. चाचः प्रथम मंसीय य्रेनासुराँ अभि देवा असाम | 
ऊर्जाद उत यशियासः पश्चजना मम होते जुपध्चम्‌ |? 
इस मन्त्र का भावार्थ यह है कि जिस श्रेष्ट वेद वाणी के द्वारा देव 
छोग असुरों पर विजय आप्त करते हैं. उसी चाणी के द्वोरा उत्तम अन्न का 
सेवन करते हुए भौर यश्िय अर्थात्‌ पविन्न बनते हुए हे पंश्जजनों ! सबके 
सब मल॒ष्यों छुम परमेश्वर की स्तुति करो । पद्चजन के अन्दर यदि पद्ममवर्ण 
की थोदी देर के लिय्रे कल्पना मान भी छी जाए तो भी इस प्रकार पांचों 
बर्णों को सि कर भगवान्‌ की स्तुति करनी चाहिये | यह वैदिक आदेश 
बताता है कि किसी वर्ण को अस्ट्ृइ्य न मानना चाहिये। हमें सब भराणियों 
को मित्र की:दष्टि से देखना चाहिये, जो सब भ्राणियों में परमात्मा को 
और परमात्मा को सब प्राणियों में देखंता है-चह कभी किसी से घणा नहीं 
क्रता। . . : 2९ ७8 5: 
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म्रि्रस्याईं चक्षुपा सबवोणि भूतानि समीक्ते । 

( यज्ञु ० ३६१८ ) 
यरतु सवोणि भृतान्यात्मन्नेवाछु पश्यति। 
सर्वेभूतेपु चात्मानं ततो न विजुंगुप्सते ॥ 

$ ( यज्भु० ४० । 4 ) 


ऐसा विधान करने थाले वेदों में अस्एश्यता के लिये कोई भी 
आधार पाया जाता है यह कहने का किसी कट्टर से कद्दर सनातन धर्मी 
तक ने साहस नहीं किया । कुछ भर्वाचीन स्थृतियों के प्रमाण पेश कर 
दिये जाते हैं. जिनके विपय में यहां इतना ही कहना पर्याप्त है कि चेद्‌ 
विरूद्द होने के कारण थे इस विपय में अमान्य हैं, साथ ही स्प्रतियों में 
जिन लोगों के साथ सामाजिक व्यवहार का निषेध किया गया है उनकी 
कोई विशेष जाति नहीं पर थे ऐसे छोग हैं जिनका उपनयनादि संस्कार 
२४ बर्ष तक भी नहीं हुआ भर जो सदाचार से च्युत हो गये हैं। उदा* 
हरणाथ चाण्डाल का रक्षण करते हुए अन्नि स्ट्रति में कहा है। 
क्रियाहीनश्व॒सूर्खस्थ,. सर्वेधविचर्जितः । 
निर्देव: सर्वभूतेए, विभश्वाएडाल उच्यते ॥ 
भर्थात्‌ वह ब्राह्मण कुलोत्पन्न पुरुष भी जो यज्ञादि क्रिया रहित सूरत 
अधार्मिक और भूतदया से रहित है उसीको चाण्डाल कहते हैं। मु ने 
भी निम्न छोक से उपयुक्त वात का ही निर्देश किया है । 
अवनायेता निछुरता, करता निष्कियात्मता। 
पुरुष व्यक्ञयन्तीह, लोके कलुपयोनिजम ॥ 
सज्ञु० ३० ( ५८ ॥ 
यहां यह वात ध्यान में रखनी चाहिये कि समाज को सुरक्षित रखने 
के लिये और अधाममिंकों को पुनः धरे के मार्ग पर छाने के लिये शाज- 
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कारों ने सामाजिक वहिप्कार के साधन को कुछ समय के लिये काम में 
छाने की आज्ञा दो थी। इस प्रकार के बहिप्कृत पुरुषों को भी फिर 
प्रायश्वित्त कराकर शुद्ध कर लिया जाता था और उनकी सन्तान को 
पतित नहीं समझा जाता था । जैसे कि पहले दिखाया जा चुका है । 


“जातो व्यासस्तु केचरत्याः श्वपाक्याश्व पराशरः ॥९ 


इत्यादि पुराणों के छोकों के अनुसार ब्यास झुनि के पिता परादर 
पुर चाण्ठाली स्री के और स्वयं ब्यास एक मछाह की लड़की के पुत्र थे । 
पर उन दोनों को कोई भी अस्एप्य नहीं समझता । ऐसे हो अन्य सेंकद़ों 
रदाहरण मतह्ः ऋषि इत्यादि के प्रस्तुत किये जा सकते हैं। इसलिये 
जर्ृष्रयता के बेदादि सत्य-शास विरुद्ध होने में सन्देह नहीं । 
पर्तमान समप्र में भी अरशश्य कहछाने वाले छोगों के गोत्र भौर 
उनकी टपजातियों के नाम देखने से पता लगता है कि इन में से बहुतों 
का सम्बन्ध द्विनों के उच्च कुझों से है। उदाहरण के तौर पर इन में से 
कट्टयों के विश्वामित्र काश्यपादि गोत्र हैं। गुजरात, बम्बई की तरफ़ के 
अध्यद्यों की स्षी तक भी गायकवाद़, त्रिभुवन, भोंसले यादव वा जादव, 
चौहान, काले, खरे, सोलंकी प्रमार आदि जातियां हैं। यह स्पष् है कि 
इन में से चौहान, प्रमार, सोलंकी इत्यादि राजपूर्तों की जातियोंसे ही इन 
का क्रिसीकारण से पतन हुआ था। ऐसा ग्रायः अब माना जाता है कि युद्ध 
में हारे हुए सैनिकों को मुसलमान विजेता ज़बर्दस्ती भज्नी इत्यादि के कामों 
में लगा लिया करते थे। खेर अस्थृप्यता की उत्पत्ति कैसे भी हुई हो इसमें 
सन्देंह नहीं हो सफठा कि इस का परिणाम भार्यजाति के लिये बड़ा दी 
हानिकारक हुआं है । भारत की जनसंख्या को देखने से पता लगता है 
कि सन्‌ १८८१ में जहां हिन्हुओं की संख्या कुछ जावादी में ७४ प्रति 
शतक थी बहां ६९११ में वह बढ़ने के स्थान में ५ प्रतिशतक घट कर ६९ 
प्रतिशतक रद्द गई और ६९२१ में $ फ़ी सदी और घद कर संख्या १८ 
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प्रतिशतक ही रह गई । यह घटती कैसे हुई इस के विपय से उसयादद 
विचार करने की अवस्बकता नेहीं ! जिन छोगों को अटूत मान कर हिन्दू 
छोग छुणे विलियों से भी बुरा ब्याग्र करते है, दक्षिण भारत के प्राह्मण 
जिन की दृष्टि से भी अपने तथा अपने देवी देवताओं को भ्रष्ट मानते और 
आम सुड्कों पर चलने तक के अधिकार से कई स्थानों पर उन्हें चल्चित 
रखते हैं वही छोग ईसाई पादरियों के चमुछ में फेस जाते हैं भौर तब 
बढ़े१ टीकाघरी पण्डितों से भी निःसंक्रोच हाथ मिलाने फा अधिकार पा छेते 
हैं। अस्दृरय जातियों के ईसा मूसा के चाम तक फो न जानते हुए ईसाई मत 
की शरण में जाने वा (.07707507 का यद सिर सिद्ध दक्षिण भारत में 
अभी तक चल रहा है. यद्यपि आर्यसमाजादि के यों से उसका जोर अब 
बहुत कम हो गया है। एमारे हिन्दु भाइयों की यहां मृर्सता नहीं तो फ्या है 
“कि जब्तक पुक व्यक्ति राम, कृप्ण भर एिन्‍्दू देवी देवताओं को मानने औौर 
श्वोंटी घारण करने चाल गोरक्षक हो तबतकऊ तो उसे अछूपत फउकर उसे दो 
कर्लाप् के अन्दर जाने की जाज्ञा न दे. और जब वही आदसी चोटी कटया 
कर मुसज्मान वा ईसाई ऐो जाए तब उस के साथ खुशी से हाथ मिस्य 
लें । यह बस्तुतः आत्मवातक प्रथा है इसका जितनी जजदी हो सके अन्त 
'करना चाहिये । भारत के प्रसिद्ध विद्यान्‌ और देशभक्त छोकसान्य निरूकने 
१९१ ८में अखिलभारतीय एरिजत उद्धार सम्मेछन (0)] 6 ल्‍009705- 
8९0 0858 गंउज्ंणा 0०००७) में भाषण करते हुए ठीक कहा 
था कि (६5 8 आंए 88०४250 "04 60 549 रिव६३ 72507 
45 परा०पणा०ण ०.” जवथांच , चद कहना कि एक भादमी अस्पृध्य दे 
भगवान्‌ के विरुद्ध एक पाप करना है क्योंकि वह भी भनवान्‌ का ही पुत्र 
है ७| ब्राह्मणों तथा उच्च जाति के छोगों फा यह कर्तव्य है कि इन अस्पृश्य 
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कहंलाने वाऊे भाइयों के: अन्दर अपविन्नता, मद्य मांस सेवनादि जो बुरे 
दोष आयये हैं.उन को पहिले दूर करने का यत्ष करें । उनके बालकों की 
शिक्षा और भाथिक उन्नति के लिये भयत्न करें उन्हें इंइचर भजन इत्यादि 
की आदतें डालंने को कहें, ऐसा प्रेमपुवबंक करने से सिश्वय है कि कुछ ही 
* वर्षों में अइ॒पृस्यता का रोग हसारे समाज से उठ जाएगा । यदि सौ दो सौ 
आद्मियों को इंस तरह अस्पृदय समझकर हमारे हिन्दु समाज ने अलग 
कर दिया होता त्तो भी कोई बड़ी चिन्ता की बात न थी, पर जब इस बात 
को स्याल में रखते हैं कि इनकी संख्या ४॥ करोड़ से कम नहीं तो हमें 
इस अस्थृश्यता की भारी सामाजिक छुराई को दूर किये बिना हिन्हु समाज 
का भविष्य बड़ा ही अन्धकार पूर्ण दिखाई देता है । जो समाज अपने पेरों 
को खुद ही परे काट कर फैंक दे वह कैसे देर तक सुख पूर्वक जी सकता 
है। अपने ही भाइयों को सदा के लिये दासता की जजीरों में बाँध कर 
रखने में जो समाज लज़ित नहीं होता वह किस मुख से स्व॒राज्य का 
बराम के सकता है ? इस लिये धार्मिक सामाजिक राजनैतिक प्रत्येक दृष्टि 
से समाज, संरक्षण के लिये अस्वृश्यता के कलकू को दूर करना हमारा 
आवश्यक कर्तव्य है। अच्छी संगति में न रहने और धामिक शिक्षा के 
नितान्त अभाव से जो दुष्यंसन इन दुलित जातियों के, अन्दर कई सदियों 
से आगये हैं. उस के लिये भी उच्च जात्यभिमानी छोग ही ज़िम्मेबार हैं 
दल्तोद्धार के कार्य में पर्याप्त सफलता जो उत्तर भारत में श्राप्त हुई है 
बुंह इस बात का प्रमाण है कि कुछ ही वर्षो में ये छोग सब बातों में उच्च 
जातियों के छोगों का मुकाबला करने में समर्थ हो जाएंगे और तव हमारा 
समाज भी अबकी अपेक्षा अधिक रद वन जाएगा नहीं तो सुसब्मान और 
इंसाई इन्हें हड़प कर जाएंगे । 


: . (३) पान्नापात्-विवेकहीन दान : : 
तीसरी बढ़ी भारी सामाजिक ठुराई जो भारतीय समाज में मचलित 
८ 
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है बह पात्नापान्न का विवेक किये बिना दान करने ओर घन का दुरुपयोग 
करने की है। भारत में दान करने वालों की कमी नहीं है । मिखमसंगरों को 
पालने के लिये हज़ारों धर्म शालाएं बन चुकी हैं और बनती जा रही हैं । 
दिन रात खाना पीना और सोना यही जिम का काम है ऐसे साधु नाम 
को कलक्लित करने वाले भिखमद्गों का पेट भरने के लिये भारत के दान« 
धीरों की य्रैल्चियों का मुंह खुछा रहता हैं, पर राष्ट्रीय संस्थाओं को दान 
करते समय १०, .१५ रु० से अधिक निकालते हुए उन्हें संकोच होता 
है। शिव और विष्णु के भन्दिरों के निर्माण करने में छा्सों रु० खचे 
करते हुए इन दानवीरों को कुछ अनुभव नहीं होता, पर राष्ट्रीय विद्यालय 
अनाथायल त्रद्मचर्याश्नमादि में दान देने के लिये कहे तो कोरा जवाब दे 
देते हैं कि हमारी सहानुभूति नहीं। भारत के सभी भार्गों में महन्त 
झछोग छाखों करोड़ों रु० की आमदनी के मन्दिरों के स्वामी बने बे हैं पर 
वह सारा धन सिवाय ब्राह्मणों को भ्रीति भोज खिलाने के, किसी परोप- 
कार के कार्य में प्रायः खर्च नहीं होता । राष्ट्रीय कार्य कर्ताओं को सदा 
धन के अभाव की शिकायत रहती है। हिन्दुओं के तो जीवन भर की 
कमाई विदाह के अवसर के लिये और नाच तमाश्ञों में ख़राब करने 
के वास्ते रहती है। यह अवस्था अत्यन्त शोचनीय हैं । जातीय धन इस 
प्रकार दिन भ्तिदिन नष्ट ही रहा है। जावशयकता इस बात की है कि 
'लोगों को सत्पात्र, देश, कार का विचार करके दान देने का निरन्तर उपदेश 
दिया जाए दब किसी राष्ट्रीय संस्था को धनाभाव की शिकायत न रहेगी 
क्योंकि भारत में धनियों की और दानियों की कमी नहीं है | दान कहां 
करना चाहिये इस वात को जानने बालों की कमी है । 


(४ ) बाल विवाह 


प्राचीन आश्रस व्यवस्था के अनुसार अत्येक पुरुष को कम से कम 
२७ बप और प्रत्येक कन्या को कम से कम १६ वर्ष पर्यन्त न्रद्मयय परत 


पद्चम अध्याय ११७ 








का पालन करना होता था। इसी का यह फल था “कि विधवाओं की 
संख्या प्राचीन भारत में चहुत ही थोड़ी थी । तृतीय गध्याय में अश्रपति 
राजा की ज़ों कथा दी गई है उसमें अपने राष्ट्र की अवस्था का वर्णन करते 
हुए उसने यहां तक कहा है कि 'न में राप्टे विधवा आर्थात्‌ मेरे राज्य 
में एक भी विधवा नहीं है। ख़र यदि इसको अत्युक्ति भी सान लिया 
जाए तो भी यह वात साफ़ है कि विधवाओं की संख्या उस समय इतनी 
थोढ़ी थी कि उसकी उपेक्षा की जा सकती थीं। रास राज्य का वर्णन 
करते हुए वाल्मीकि रामायण युद्ध काण्ड सर्ग १३० छो० ९७ में 'न पर्य- 
देवन्‌ विधवा: और फिर १०० में “न च वुद्धाःस्स चालानां प्रेत' 
कर्माणि कु्वते! ऐेसा स्पष्ट कहा है जिससे सारूम होता है कि उस 
समय भी बाल्वावस्था में रुत्युओं की संख्या विल्कुछ नहीं के बरावर थी । 
इसका मुख्य कारण व्रह्मचय का पालन था इस में सन्देह नहीं हो सकता | 
चरक संहिता में वैद्यक शास्त्र का यह सिद्धान्त साफ़ शब्दों सें बताया गया 
है कि १६ वर्ष से कम की कन्या में २५ चर्ष से कम आयु का पुरुष यदि 
रामाधान करता है तो या तो गर्भ गिर जाता है था सन्तान शीघ्र रम 
जाती है, नहीं तो अत्यन्त दुर्थल होती है । & 
इन नियसों का उछछघथन करने से भारतीय समाज की जो अत्यन्त 
चनीय दशा हो गई है उसका वर्णन तक करते हुए हाथ कांपता है । 
विश्वास भी नहीं होता कि यहां तक्र भी पतित अवस्था हो सकती है, पर 
तो सच्ची घटनाएं गणनाओं द्वारा पता छूग रही हैं उन पर कौन परदा 
डाल सकता है! >" 


# ऊन पोटशवर्पायामप्राप्त: पत्नविशतिम । “एज पद्धनंधरबाफाए: एकिशतिस 
यथाधत्ते पुमान्‌ गर्म, कुच्तिस्थः स विपथ्ते ॥ 
जातो वा न चिरं जीवेदू, जीवेदू वा दुर्वलेन्तियः ॥ 
सुभरुत, शारीर स्थान अ०.३० |. , 
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६२६ इसी की जन संज्या के जजुसार भारत में चारू विधवाओं 
की संद्या निम्न प्रकार है | 


$ वर्ष के अन्दर की दिघवाएं १ हज़ार 
हि ७दर्प के भनन्‍्दर की .,, १५ हज़ार 
केसे १० वर्ष तक की ., $ लाख 
१० से १५ दप तक की ,, हे छाख 
६५ से २० चर्प तक की ,, ६ लाख 


चह कितने शोक की दात है कि इस प्रकार की हानिकारक बाल 
विवाह की भधा जनी तक भारतीय समाज में प्रचलित है । छोटे २ चालक 
चालिकाओं को जुद्ढे शुद्धियों की तरह पकइ कर इच्षद्ा जोड़ दिया जाता 
है, बेद मन्त्रों का तमाशा या विदाह संस्कार का झ्वांग सा रच दिया 
जाता है, अठिज्ञा मन्त्र भी दोनों पक्षों के एरोहित पढ़ देते हैं मानों उन 
दोनों का परल्पर विवाह हो रहा हो, ये स्वयं भी उनका अर्थ नहीं जानते, 
पर चस यह स्वांग रच कर आशा की जाती है कि घर शान्तिमय हो 
जाएगा । यह हो कैसे सकता है ? लब शिक्षा और कानून के कारण उत्तनी 
छोटी उपर में विवाह नहीं होते तो भी कन्याजं का १३ बर्ष के अन्दर २ 
विवाह करा देना कढ्पित धामिक जातिनियमों के अनुसार विशेषतः 
ब्राह्मणों सें लावरशयक समझा जाता है । चालकों का भी ६८, २० था २२ 
की आदु तक (वाह ऋर दिया जाता है, जब कि उनमें से वहुत से अभी 
स्घूल था कालेज में शिक्षा भदण कर रहे होते हैं। जिन दो को पति पत्नी 
“रूप से जीवन संगी दन करके रहना है उन्हें संस्कार से पूत्र एक दूसरे को _ 
देखने तथा वात्तचीत तक करने का सिफ़ अवसर ही नहीं दिया जाता, यही 
नहीं चॉल्क काई एंसा करने का यत्न भी करे तो सब उसके विरुद्ध खड़े हो 

जाते हैं । उत्तपर भी तमाशा यह कि यदि दो चार पाँच वा १० वर्ष तक 


कप 


की भी कोई कन्या विधवा हो जाए पूर्व इसके कि उसे बोलना तक जाता 


-  पिश्चस अध्याय 4१७ 
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: हो, वा पति किसे कहते हैं ? विवाह क्या होता है ? यह उसे पत्ता तक हो वह 
सदा के लिये कुमारी रहने को चाधित की जाती है। जिस समांज में ऐसी 
लिकस्सी प्रथाएं धर के नाम पर अ्चल्धित हों और पढ़े लिखे समझदार 
आदूर्सेयों को भी उनके आगे अपना सिर धुकाना पड़े उस के भविष्य को 
कोन उज्ज्वल बता सकता है ? वस इस विपय में अधिक छिखता व्यर्थ 
है । बाल्यावस्था के अस्वयंवर विवाह की इस भत्यन्त हानिकारक प्रथा को 
युक दम निमुरू करने का पूर्ण यत्न करना चाहिये । आचीन गुरुकुछ शिक्षा 
अ्रणाली को लोकप्रिय बनाना चाहिये। सुशिक्षित विचारशील थुचक 
पुरुष और युवती कन्याओं की अपनी इच्छा पर ही मुख्यतः मात्ता पित्ता 
को घित्राह सम्बन्ध निश्चय का विषय छोड़ देना चाहिये ऐसए करने से 
विधवाओं की संख्या एक त्तो वहुत्त ही कम हो जाएगी और थदि दुर्भाग्य 
से कोई विवाह संस्कार के दो एक वर्ष पीछे बिना सन्तान उपन्न किये 
विधा हो भी जाए तो इच्छा होने पर उसे पुनर्विवाह की अवश्य आशा 
दोनी चाहिये यही शास्त्रीय मर्यादा है। इस समय की पद्धति का आधार 
केवल रीति रिवाज़ है शासत्रीय आज्ञा नहीं जैसा कि द्वितीय अध्याय में 
संक्षेप से दिखाया जा छुका है। 


(५) योग्य क्री शिक्षा का असाव 
- ऊपर जिस सामाजिक घुराई का वर्णन किया गया है स्त्री शिक्षा के 
अभाव का भी मुख्य कारण चही है। ७, ८ साल की कन्या भभी होने 
नहीं पातती कि उसके माता पिता को विवाह की चिन्ता दिन रात सताने 
छाती है। लड़की के भी कानों में विवाह विषयक शब्द लगातार पढ़ते 
रहते हैं। बस फिर उसने दिक्षा क्‍या भाप्त करनी है। घर में, चुहारी 
रुगाना, भांडे मांजना और रसोई पकाना ये ही तो उसके काम हैं किर 
उसे पढ़ाने लिखाने की ज़रूरत भी तो क्या है ? ऐसा माता पिता सोचते 
हैं। भारतीय समाज में,स्तियों की स्थिति पर हम किसी दूसरे अध्याय ऊ 
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विचार करेंगे यहाँ यह दृप की वात है कि श्लीयुत हरत्रिछास शारदा: के 
विशेष प्रयत्ओऔर विचार शील सजनों के सहयोग से एप्रि १९३० पें 
बालविवाह नि्षेधक कानून शारदा ऐक्ट! के नाम से जारी हो चुका हैं 
यथपि विदेशी सर्कार ने उसके उपयोग में बहुत ही अक्षन्तव्य उपेक्षां 
दिखाकर अपनी समाज सुधार विपयक अयथार्थता (73॥702709) का 
परिचय दिया है। हमारे विचार में पेसे अत्यन्त उपयोगी सामाजिक 
विपयों में क़ानून यनाना सर्वथा उचित है क्योंकि बारू विवाह जैसी प्रधा 
से न केवल समाज की, वर्लिक राष्ट्रकी भी विशेष हानि होती है इस 
विपय में २१ सित्तस्घर १९२९ को डा० रवीन्द्रनाथ ठाकुर ने जो विचांर 
प्रकद किया है हम उसके अधिकांश से सहमत हैं । उनके शब्द ये थे । 

“पु #णाष्टीए इएएएएणा रिक्ल॑ 890०9 ल8४ 55 
छाभते॥5 प्रथा छझी॥,. 796 फरशंणपफ बहु (0 
ग्रागएा१88 ए हांणे5 ध0००त१ ४९ 6 जछग्री6 पारा रण 
2०५8४ ७0000 ४६ 22. 775७ 0०0]9 7769॥5 ६0 7९732९09 
पाल शी ॥6४ 47 (76 ॥९89]४ए7८४, एव्ाएपरोघा)9 
परांटफ ए 06 ]0गद्वाह्वॉए (४0९7०9 ०0 (९ 9००76 मं 
80079) ए्रगत्नातहा पं! 


रे “अथोत्‌ मैं शारदा जी के बिल का प्रवल समन करता हूं इस परि- 
'वतन के साथ कि कन्याओं की आयु विवाह के समय कप्त से कम १४ * 
वि घुरुपों ९ 

चर्ष और पुरुषों की २२ वर्ष होनी चाहिये ( शारदा ऐक्ट के अनुसार 
वह आयु क्रमशः १४ और १८ है ) क्योंकि साधारण छोग सामाजिक 
विषयों 'में बहुत आलूस्थ दिखाते हैं. इसलिये ऐसी घुराइयों के दूर करने 
का झुख्यःसाधन कानून बनाना ही है।” हमारी सम्मति में पुरुषों. के लिये 
'बिवांद की आयु कम से कंस २४ होनी चाहिये । देश दिलैपी शासकों का 
कर्तव्य ६ कि.इस कानून का भेंग करनेवालों को योग्य दृण्ड देकर इसे भर्च्छ 


पत्मम अध्याय ११९, 
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तरह काम में छापूं। यहाँ केवछ इतना हो लिखना पर्याप्त है कि विवाह 
का उद्देश्य क्या है ) पति पत्नी का क्या सस्वन्ध होना चाहिये १ इन बातों 
को न समझने के कारण ही ऐसे अश्जुदध विचार लोगों के दिल में उत्पन्न 
होते हैं। शास्त्रों में सब जगह पत्नी को सद्रर्मिणी अथवा सद्द धर्सचारिणी 
कहा गया हैँ जिसका अर्थ यह है कि पति के प्रत्येक शुभ कार्य सें सहा- 
यता देना उसका मुख्य धर्म है। चेद में पत्री के लिये अन्नुत्मता” या 
'पत्युरनुच्नता' यह विशेषण वार २ पयुक्त हुआ है जो ऊपर लिखे हुए 
भाव का ही समर्थन करने वाढा है। 'सप्नाज्षी ध्वशुरे भव! इत्यादि 
सन्त्रों हारा देद पत्नी को सम्राज्षी बनने का अधिकार और आदेश करता 
है। क्या ज्वी बिना उत्तम शिक्षा. प्राप्त किये अपने इन कत्तेव्यों और अधि- 
कारों को समत्त सकती है ? कभी नहीं | अशिक्षित माताएं पुत्रों के प्रति 
अपने उत्तर दायित्व को और पतियों के प्रति अपने कर्तेब्यों को बहुत ही 
कम समझती हैं. इसलिये क्योंक्रि अशिक्षिता होने के कारण वे देश की 
अवस्था के विषय में सर्वथा अनभिन्ञ होती हैं । बालकों के अन्दर वाल्या- 
बस्या में ही देश भक्ति के भावों को डालने में वे सवेथा असम होती 
है। बालक बालिफाओं के सामने विवाह की बातें करने और बात २ में 
गालियां देने में क्या हानि है ? इस साधारण बात तक को थे नहीं समझ 
सकतीं । थे बेचारी करें भी तो क्या, विवाद व सगाई के अतिरिक्त फिसी 
पिपय पर थे मिलकर विचार भी तो नहीं कर सकतीं । 
एक ओर जहां यह शोचनीय दश्ला है वहां दूसरी ओर पढ़ी लिखी, 
भाज कल की सम्यता प्राप्त अनेक स्त्रियों की अवस्था" और भी अधिक 
शोचनीय है । उनके अन्दर देश भक्ति के भाव तो थोड़े बहुत पाये जाते 
होंगे पर कियात्मक जीवन में उनमें से बहुत सी फ़ेशनों की दासियां बन 
जाती हैं । घर के काम काज करने की अपेक्षा कुर्सियों पर बैठकर समाचार 
प्रत्र पढने में ही. उनकी. अधिक रूचि होती है.। इसमें दोप,आज कछू 
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की शिक्षा पद्धति' का है न कि स्वयं शिक्षा का | सच्ची बात तो यह है 
कि इस समय तक भारत में खी शिक्षा का आंदश -किसी संस्या द्वारा 
पूर्ण रूप से रखा ही नहीं. जा सका इसी लिये कई लोगों को थद्द कहते 
हुए सुना जाता है कि स्त्रियों को जनपढ़ रखना ही अच्छा है । शिक्षा से 
घे'बिगढ़ जाती हैं। वस्तुतः जब धार्मिक देशभक्तियुक्त भाव फूट २' 
कर कन्याओं के जन्तःकरणों में भर दिये जाएंगे तभी स्री जाति का सुधार 
होकर समाज उन्नत हो सकेगा | इसलिये सारा यत्र खिर्यों के लिये उप- 
चुक्त शिक्षा दिलाने की तरफ़ होना चाहिये जिससे सच्ची देवियां उत्पन्न 
हो सके ताकि गृहस्थियों के घर पूर्व काल की तरह सुखधाम बन सके । * 


(६ ) समाज-सेवा के भावों की कसी 


कोई भी समाज वा राष्ट्र तब तक उन्नत नहीं हो सकता, जच तक 
इसके सव॒सरभयों के अन्द्र यथा शक्ति समाज सेवा करने और राष्ट्रीय 
कार्य करने का भाव न पाया जाए। भारतीय समाज में जशिक्षितों की 
संख्या बहुत अधिक है। पुरुपों में केबल लगभय १० प्रति शतक और ख््रियों 
में केवल 4 प्रति शतक शिक्षित हैं । ऐसी अवस्था में अपने समाज और 
देश की चास्तविक दशा के साथ परिचय ही बहुत थोढ़ें छोगों का हो 
सकता है। शिक्षा के अभाव के अतिरिक्त जाति भेद के कारण भी छोगों 
की दृष्टि बढ़ी सकुचित हो गई है । जो शिक्षा हमारे देश के विद्यालयों में 
आजकल दी जाती है उसमें भी समाज सैचा के भावों पर बहुत कम ज़ोर 
दिया जाता है । परिणाम यह होता है कि अपनी पढ़ाई समाप्त करने -के 
पीछे विद्यार्थी या तो सरकारी नौकरियों पर दृट पड़ते हैं और या वकालत 
अथवा इजिनीयरिज्ञ की ऊाइन में जाकर मौज से अपनी जाजीविका करते 
हैं। समाज सेवा करने का साव इनमें से बहुत ही थोड़े इने गिने लोगों के 
अन्द्र पाया जाता है। आज कल जातियों च उपजातियों की परिषदों या 
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कास्फेन्सी की भरसार हो रही है जब किसी जगह अकाल पड़ता है बाद 
आती है अयवा अन्य किसी तरह की आधिदेविक जापत्ति जाती है तो 
सेवा के कार्य के लिये स्वयं सेवक पर्याप्त संख्या में नहीं निकलते । विशे- 
पतः दलित भाइयों के अन्दर कास करने बालों को संख्या तो बहुत ही 
थोड़ी है। क्षत्र इस बात की चिशेष आवश्यकता है कि देश घासियों का 
ध्यान चेंगक्तिक धर्मों की अपेक्षा सामाजिक धर्मों की तरफ़ खास तौर पर 
खींचा जाए । जहाँ तक सम्भव हो स्कूछों में भी विद्याथियों को समाज 
सेवा के भाव पैदा करने वाली पुस्तकें पढ़ाई जाएं और ऐसे ही साहित्य को 
निरन्तर तय्यार कराया जाए ! * 


(७) रीति रिचाज़ों की झुलामी 


अन्ते में जिस सामाजिक घुराई की ओर हम निर्देश करना अत्याव- 
श्यक समझते हैं और जिसके कारण समाज सुधार के काम में सबसे अधिक 
बाधा पद रही है, वह भारतीय समाज के अन्दर रीतिरिवाज़ों की गुलामी 
है। यदि यह प्रश्न किय्रा जाए कि समाज सुधारकों के सैंकड़ों यत्ष करने 
पर भी जाति भेद, अस्शृश्यता, बालपिवाह्मदि दुरी सामाजिक रीतियाँ 
* क्यों प्रचलित हैं ? क्या इन की बुराइयों से छोग परिचित नहीं हुए ? तो 
इसके उत्तर में यही कहना पढ़ेया कि छोग अथाओं भथवा इराने रीति 
रिाज़ों के इतने दास बन लुके हैं कि उनके दोप जानतें हुए भी चे उन्हें 
छोड़ने को तय्यार नहीं / सच्ची बात तो यद है कि रीति रिवाजों ने हीं 
भारतीय समाज में धर्म का स्थान के लिया है। मालावार के नस्वृदरी 
ब्राह्मणों से जब पूछा गया कि अस्टवर्यों ( (77-2[07/09079068 ) 
को सद॒कों पर न चलने देने का क्या किसी शास्र में विधान है? यदि नहीं 
तो तुम क्यों ऐसा करते हो ? उत्तर मिला कि बहुत देर से यही रीति 
चली आई है। फिर प्रश्न किया यया, अच्छा, ईसाई सुंसल्सानों को उन 
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सड़कों पर से क्यों जाने देते हो जिन पर अपने ही अदछत भादयों को 
चढने का अधिकार नहीं देते ? उत्तर मिक्का यह भी बहुत देर से प्रथा चली 
था रही है | वालविवाह, सखी शिक्षा का अभाष इत्यादि सामाजिक कुरी- 
तियों के प्रचलित रहन क्रा कारण भी पुख्यत्तः वाप दोदों से आये हुए 
रीतिरित्राजों की दासता को छोड़कर और कुछ नहीं । अवस्था इस समय 
ऐसी जिकट हो गई है कि एक समाज सुधारक युवक को कदस २ पर विरोध 
का सामना करना पढ़ता है । कठपना कीजिये उसकी विद्ाह योग्य आयु 
होती है, वह अपने लिये एक जीवन संगी को चुनना चाहता है । माता. 
पिता उसके मार्ग में वाधा डाछते हैं क्योंकि जभी तक वह काम माता, 
पिता वा नाई पुरोहितों का रहा है। सन्वन्ध के निश्चय से पूर्व सुचक अपनी 
भावी सहधमिणी को मिलना चहता है. ताकि उसके हार्दिक भावों से 
परिचित होकर वह भविष्य जीवन के किये कोई आदर्श बना सके | 
माता पिता तथा सम्बन्धी उसकी इस इच्छा की पति में यही कह कर 
बाधा डालते हैं कि यह प्रचलित रीतिरिवाज़ के विरूद्द है । बहुत वार ऐसा 
भी होता है यदि सम्बन्धी सुशिक्षित हों तो थे वेचारे साफ कद्द दैते हैं कि 
इमें प्रचलित रीतिरिवाज़ बड़े फ़िजूछ मातम होते हैं और तुम जो नई बात 
करना चाहते हो उसमें वैयक्तिक रूप सें हमें ज़रा भी आक्षेप नहीं, किन्तु 
स॒व साधारण की समालोचना का हमें भय है, इसलिये ऐसा कास नहीं 
करना अच्छा है। इस तरह एक २ कदम पर उस युवक्र को अपने निकट 
सम्बन्धियों तक से युद्धू करना पड़ता है जिसने किसी भी युक्तिपिस्द 
रीति रिवाज़ के आगे सिर न झुकाने का निश्चय किग्रा हुआ हो । 





अन्य भी अनेक सामाजिक घुराइयां भारतीय-समाज के अन्दर घर 
कर गई हैं क्रिन्तु उन सब पर विचार करने से लेख विस्तार का भय हैं, 
अतः इस विपय में इतना ही लिखना यहां पर्याप्त समझा गया है| समाज 
झुभार के काम से आाधी रुकावट, एक दम दूर. हो जाएं। यदि छोगों फ्रे 


पर 
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अन्दर रीतिरिवाजों की दासता के स्थान में अपने दिमटा और ईश्वरप्रदत्त 
बुढ्ि फो काम में लाने की आदत डलवाई जाए। बचाया याक्य प्रसा- 
शाम जथवा च्रह्मवाक्‍्य जनादेन के स्थान में यदि--- 
आप घमोपदेश च, वेदशास्त्राविरोधिना | 
यस्तकेंणानुसन्धत्ते, स थम चेद्‌ चेतरः॥ ४ 
इस मनु महाराज के वचन फो व्यवहार का जाद्श बनाकर श्रद्धा 
पूरक तक द्वारा धर्म के अनुसन्धान करने का भारतीय लोग अभ्यास कर 
हें तो इस अध्याय में बताई हुई सामाजिक घुराइयों को दूर करना बड़ा 
ही सुगम हो जाए । जब तक जाति भेद, अस्टृश्यता, यार विवाहादि की 
कुरीतियां भारतीय समान की जड़ की खोखली करती रहेंगी तबतक केचल 
गजमैतिक आन्दोलनों से कुछ भी विशेष छाभ म हो सकेगा । इसलिये 
छगकर देश द्वितषियों को इन कृप्रथाओं को जितना शीघ्र हो सके निमूल 
करने का य्ध करना चाहिये । 





# ऋषियों के आचार और धर्मों के उपदेश की जो वेदशास्र का विरोध न 
करने वाले तर्क से आलोचना करता है वही धर्म को जान लेता.है, दूसरा नहीं । 


पट्ठ अध्याय 
भारतीय और यूरोपीय सभ्यता 


सम्बता के विषय पर विचार करना भी समाज शाखत के विपयों में 
मैं एक हैं। 5007 ०:2७ ०़जांव्त ६0 [22० 6०० 20प०६ 
नामक समाज-चआाख्त विषयक पूक उत्तम अन्य के छेखक ठा० क्रोज़ियर ने 
नै 500ंग्री०ठट्र॑ंटवों हध्याग0हञंपा) बीपक बाले छेस के प्रारम्भ 
में लिया है । 

#ण्यतीए झाछोावितएु,.. 8ठटांग्री०टए.. पर9ए.. 926 
पेशाएते 75 धीए इठांसार० ण॑ गाल एंचस्रीइथधंणा 0 
0 एांजीड्ञपंणा 9 पहशाएवी,!. 2, ]3, 

“अर्थात, समाज शाख का व्यापक रक्षण यह किया जा सकता है कि 
यह विज्ञान जो सम्पता के सम्बन्ध में घिचार करने बाला हों ।” इसी 
कक्षण को लेते हुपु इम इस अध्याय में भारतीय सभ्यता के विपय में कुछ 
हुलाना्मफ बिघार करना चाहते हैं। सबसे पूत्र हमें भारतीय सभ्यता के 
निम्न लिखित कुछ मुस्य सस्यों का निर्देश ऋरना है । 

(१ ) आय सम्यता अथवा भारतीय सभ्यता का सबसे सुख्य तत्त्त 
पराथ-साव है । परोपकार, दान, अतिथिसत्कार तथा दूसरों के हित के 
छिये झ्वार्थ को सर्चथा परित्याग करने पर जितना ज़ोर भारतीय सम्यता 
देती है उतना कहीं भी नहीं दिया गया। बेद के 'किचलाधों भचति 
कैयलादी! क्षर्थात्‌ , अकेला घन का भोग करने वाला पुरुष घन का नहीं 
अपितु पाप का भोग करता है इस अद्युप्तम उपदेश को ही “अघे से 
केचलं मुदत्के यः पचत्यात्मकारणात्‌? इस रुप में मझुस्द्धति में.और 
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“जुच्ते ते त्वघं पापा ये पचन्त्यात्मकारणात्‌” के रूप में भग- 
वदू गीता में दुहराया गँयों है। प्राचीन सारे संस्कृत साहित्य में यदि 
कोई एक भाव ओत प्ोत कहा जा सकता है तो यही परोपकार का भाव 
है जिससें सव अकार के स्वार्थ का परित्याग करके दूसरों के दवित-सम्पादन 
करने का साव मिला हुआ है । 


( ३ ) भारतीय सभ्यता का दूसरा झुख्य तत्व भावश्यकताओं को 
बहुत न यद्तते हुए जीवन को सादा और तमोसय बनाना है । प्रसिद्ध 
अंग्रेज़ तत्त ज्ञानी कवि बढ स वर्थ के झच्दों में '0]शा) [जताई शाते 
प्र णांगेतं॥8' सादा जीवन और उच्च विचार यही भारतीय सभ्यता 
का आदर्श है। थहां तक किराजा लोगों को भी जिनका जीवन ही भोग 
विरास के छिये समझा जाता है वेदों कौर सनुस्द्धत्ति इत्यादि धर्मशासत्रो 
में त्पोमय जीवन व्यतीत करने का आदेद है । 


बह्मचयंण तपसा राजा राष्टू विरतक्षति' 


यह अथर्व १३ । ५। ३७ का वेद सन्त्र इस विपय में चार २ मसन 
करने योग्य है, जिसमें बताया है कि ब्रह्मचये अर्थात्‌ आत्मसंयस, पवित्र- 
तादि और तप के द्वारा ही राजा राष्ट्र की उत्तम रीति से रक्षा कर'सकता 
है। इसी के अजुसार वाल्मीकि रामायण में वर्णन है कि जिस दिन भरी 
राम को अभिषेक दिया जाना था डससे पहली रात को पिता दशरथ ने 
शमचन्द्र को आदेश किया कि आज से तुम्हें शिला को तकिया बनाकर 
भूमि पर सोना होगा। तप को हमारी सभ्यता का कितना आव- 
इयक अज्ञ माना गया है यह इस उदाहरण से स्पष्ट जाना सा सकता है । 

(३ ) भारतीय सभ्यता पत्येक समस्या पर मुख्यतः आंत्मिक द्वित 
की दृष्टि से बिचार करने को कहती है। सत्य, यश जौर श्री ( ऐश्वय ) 
में से सत्य का ही अ्थस स्थान है जिसकी रक्षा के लिय्रे यश और ऐश्वर्य 
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का परित्याग करने में ज़टा नी संकोच न करना चाहिये, यह जो भाव 
डृ का ४ 4 हैं रा “है भयताम' १ बे धेद्िक ० शी 
सत्य यश्ाः क्रीमेयि श्री: भ्रयताम! एस चैदिक बाक्य में प्रकट किया 
गया है वद्ध भारतीय सभ्यता का हुदय कहा जा सकता है। सत्यवादी 
राज़ा हरिभ््द्र, रामचन्द्र, शिवरि, दधीचि, ऋषि दयानन्द इत्यादि के पवित्र 
जीपन हमारे सामने भारतीय सभ्यता के इसी तरव फो उपस्थित करते हैं । 


रघुकुल सींते सदा चलि आई। 
भाण जाइ वरु घचचनन जाई॥ 


इन सुन्दर शब्दों में गोस्वामी तुलुसीदासजी ने भारतीय सम्यता के 
हृदय रूप इसी तत्व को रखा €ैँं। महाभारत सें-- 
नजातुकामान्न भयान्न लोभाद धर्म त्यजज्जीवितस्यापि देतो:। 
धर्मो निलः सुखदुस्ं त्वनित्य जीचो नित्यो हेतुरस्प त्वनित्य/॥ 

अयथात्‌ कभी किसी भी कारण से, प्राण जाते हों तो भी, धर्म को 
नहीं छोदना चाहिये यद कद कर इसी उत्कृष्ट तत्व का प्रतिपादुन किया 
गया है । 

(४) भारतीय सम्यता का चतुर्थ मुफ्य तस्व निप्काम भाव से शुभ 
कर्म करना है। भगवद गीता के अन्दर इसी तत्व की विस्तृत व्याख्या है। 
कर्तव्य के भाद से पेरित दो कर कर्तव्य करना, न कि मान अद्यंसा प्राप्त 
करने के स्याल से, यह भाव गीता के अन्दर आदि से अन्त तक समाता 
आर पिरोया हुआ सा साफ़ नज़र जाता है। आज कर हमारे देश के 
सुशिक्षित छोगों ने छठे विज्ञापन देकर प्रसिद्धि प्राप्त करने का तरीका 
पाश्चात्यों से ही सीखा है. इसमें कोई सन्देह नहीं हो सकता । झड़ी 
विज्ञापनबाज़ी के अतिरिक्त थोड़ा बहुत सामाजिक वा राजनेतिक काम 
कर के दुनियां भर के सब समाचार पत्रों में तार खब्काने का जो तरीका 
हमे देदा के शिक्षित छोगों विशेषतः नेताओं ने अस्त्यार कर.छिया है वह 
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भी वस्तुतः भारतीय आर्य सम्यता के तत्व: के विरुद और.पश्रिम का ही 
अनुकरण है.। किन्तु अब तो कहा जाता है कि विज्ञापन. बाज़ी का 
पमाना है।. चार भाना काम करके सारे संसार को जयवंक यद्द न दिखाया, 
जाए. कि हमने एक रुपये का .फाम किया है तवत्तक काम नहीं चल! 
सकठां। भारतीय सम्यता के अभिसानियों को चाहिये कि इन-प्रलोभनों 
से बचने का यत्न कर | * * 

भारतीय सभ्यता हमें अपने जीवन को यंज्ञरूप बनाने का पाठ 
सिखाती दै । जब भत्येक व्यक्ति अपने जीवन को यज्ञमय यनाता हुणा 
समाज और. राष्ट्र -के हित में .छगाना प्रारम्भ करेगा तभी देश का. पुनरु- 
व्थान हो सकेगा उससे पूव नहीं। - 2 8, ; 
! (५७) भारतोय सम्यता का, पांचवां तत्व स्वार्थ-रहित, . जान: वृक्ष 
फर ग़रीबी का जीवन व्यत्तीत करनेवाले, सौम्य, त्पस्वी . ब्राह्मणों को 
प्रमाज सें सबसे ऊंचा स्थान दिंछाना है। प्राचीन चर्णच्यवस्था का 
लिष्कप, यही था कि सच्चे, नाह्मण समाज के नेता हों । न्याय करने और 
कानून घनाने का अधिकार उनके हाथों में रहे। इस बात की: व्याड्या, 
चर्णव्यवस्था के प्रकरण.में .की जा: क्री है इसलिये फिर उसे यहां 
दोहराने की आवश्यकता नहीं । ः 

( ६ ) भारतीय सभ्यता प्राकृतिक उन्नति को उपेक्षा :करती है 
अथवा उससें आ्थिक और व्यावसायिक उन्नति को एक तरह से विद्कुछ 
झुंछा सा दिया जाता है ऐसा:विचार-कुछ यूरोपीय - छेखकों ने फैलायो 
हुआ है.। कई यूरोपीय विद्वान्‌ तो स्वांथे के भावों से प्रेरित होकर भारद 
के अध्याक्रवाद (5एंपृप०)79) की अशांसा, करते: हुए उसे 
अन्य विपयों की सवंथा उपेक्षा:करने का ही उपदेश, दे गये हैं पर चास्तव 
भ पक्षपातराहित, ' होकर विचार किया जाए तो .इस'आशय' की. असत्यता 
पता छुग सकती है । आरतीय .सस्येता का आंण घसे हैं;।., आध्यात्मिक 





उन्नति को भोर भारतीय सम्यता पुरुषों का ध्यान विज्ञेप रूप से आ- 
कषित करना चाहती है पर साथ ही चह प्राकृतिक या छौकिक उन्नति को 
भी आवश्यक समझती है । जिस धसं को हमने भारतीय सम्यता का 
प्राण कहा है. वह केप्रक आत्मा, परमात्मा, परलोक, और यज्ञ, याग 
विषयक चर्चा करने सें ही सयाप्त नहीं हो जाता बल्कि छौकिक अभ्युदय 
भी उसका आवश्यक भाग है जैसा कि वेशेषिक शाखकार कणाद मुनि ने 
धर्म का उक्षण करते हुए बताया है। 
० यतोभ्युद्यनिः श्रेयससिद्धिः सथर्मः । 
अर्थात्‌ धर्म वह ऐ जिससे असम्युदय वा छौकिक उत्कर्ष प्राप्त हो और 
मोक्षादि की सिद्धि हो सके । वेदों का थोड़ा बहुत स्वाध्याय करने चाछे 
भी जानते हैं कि उनमें लौफ़िक उत्कर्प को उचित स्थान दिया गया है । 
आए ब्रह्मन, बघाह्मणो प्ह्मवचसी जायतामा राष्ट्र राजन्यः । 
शूर इपव्योउतिव्याथी महारथे जायताम्‌ ॥ यजु० ॥ 
इत्यादि चेद्र मन्त्र इसो स्थापना को पुष्ट करने वाले हैं। रामायण, 
महाभारत काल का भाचीन इतिहास देखने से भी स्पष्ट पता लगता है 
कि हमारे पूर्वज आयों ने न केत्रल आध्यात्मिक विषयों में वढ्फि छौकिक 
दिपयों में भी साश्वर्य जबक उन्नति प्राप्त की हुई थी जिसके कुछ प्रसाणों 
का ठतीय अध्याय में निर्देश किया जा छुका है । यहां ४2४ ही लिखना 
पर्याप्त है कि भारतीय सम्यता अधानता आत्मिक उन्नति की देती है 
इसलिये चह ऐसी उन्नति की पक्षपोपक नहीं हो सकती जिसमें असत्य; 
बेहमानी वा छछ कपटादि को काम में छाया गया हो। भारतीय सभ्यता 
केवल डाजीपतीपाया870० वा आध्यात्मिक चहीं है, पर हां, यूरोपीय 
सम्यता के केबल प्राकृतिक वा गरहपप्राशड0 ण प्रादशांगीषता0 
होने में कोई सन्देह नहीं जैसा कि आगे ब़्ें २ प्रसिद्ध पाश्षात्य. विद्वों 
को,शोे साक्षियों से:संक्षेप ले दिखाया. ज़ाएंगा ।, , ; 
५ 
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(७) भारतीय सभ्यता अह्दिसा, सत्य, तप, प्रक्मचय इत्यादि नैतिक 
गुणों ( ध०र्ता श।।065 ) की शक्ति में वहा विश्वास रखती है 
इसीलिये उसमें सत्याग्रह के तत्व को चहुत ऊंचा स्थान दिया गया है | 

यह सभ्यता यद्यपि कई विजद्येप अचस्थाओं में शारीरिक शक्ति का 
उपयोग करना और आत्म-रक्षा के लिये आततायियों की जान तक 
निकालना घुरा नहीं समझती तो भी जहां तक सम्भव हो शान्ति से 
कास निकालने का यह उपदेश अवश्य करती है। विशेषतः उच्चकोटि के 
भार्मिक लोगों के लिये तो यह सभ्यता निम्न प्रकार के सत्याग्रह के तत्वों 
को काम में छाने का आदेश करती है । 

अक्रोधेन जयत्कोधमसाएं साधुना जयेत्‌। 
जयेत्कदर्य दानिन, जयेत्सत्येन चानृतम्‌॥ 
महाभारत, उद्योग पर्व । 
और-- 
नहि बैरेण वैराणि, प्रशास्यन्ति कदाचन | 
अधेरेण तु शाम्यन्ति, एप घर्मः सनातनः ॥ 
धस्मपद युभकवर्ग । 
अर्थात्‌ कोध को अक्रोध, हुए को भराई, कंजूस को दान और 
असत्ययादी को भी सत्य से जीतने का यत्न करना चाहिये। बैर की 
शान्ति वैर करने से नहीं बल्कि चैर न करने से ही हो सकती. है । इसमें 
सन्देह नहीं हो सकता कि--जिसे को सैसा' 'शंठे शाय्य समाचरेत्‌' 
यथा 4[६ 007.4४( के नियम का ही यदि सब छोग. पालन करते.रहें तो 
समाज में शान्ति कभी स्थापित नहीं हो सकती। इसलिये भारंतीय सम्यताः 
साधारण लोगों और विश्ञेपतः क्षत्रियों को. जहां उपयुक्त साधारण 
व्यावहारिक नियम पाछन करने को .कहती. है वहां संन्यासियों, आह्मणों- 
और अन्य भी. उच्च धार्मिक जीवन. व्यत्तोत करने की... इच्छा रखने वाले. 
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शसैलनों को घुराई के बदले भी भलाई और वैयक्तिक जीवन में यथा सम्भव 
अहिंसामय सत्याग्रह तत्व का पालन करने की यह शिक्षा देती है । 

इस तरह संक्षेप से हमने भारतीय सभ्यता के भ्ुस्य, तत्वी का यहाँ 

. निर्देश कर दिया है। उनका, वर्तमान केवक प्राकृतिक पाश्नात्य सम्यताः 
'कें साथ, जिन्हें चतंमान समय के उच्चतम महापुरुष महात्मा यांधी ने 
अपने छेखों में नाज्तिक सम्बता ([800655 ठंरा!5०/0०)) का 
सास दिया है, करितता विरोध है इस बात का केवल संकेत कर देना 
ही पर्याप्त होगा । संक्षेप से इन दोनों का भेद या विरोध यों दिखाया 
:जा सकता है । - 

, "(१ ) भारतीय सम्यता परार्थ भाव को प्रधानता देती है, पर यूरो- 
-पीय सम्यता स्वार्थ भाव को जहां तक अपने स्वार्थ में याधा न पड़े 
वहां त्तक इसके अचुसार थोड़ा बहुत दूसरों का काम कर देने में हानि 
नहीं, किन्तु अपने त्यार्थ का सबंथा परित्याग करते हुए परोपकारार्थ 
जीवन तक दे देना इसके अशुसार सूर्खता है । 

(२ ) भारतीय सभ्यता जीवन को सादा और तपोमय बनाने 
को कहती है पर थूरोपीय सम्यता उसे अधिक से अधिक विषम 
( ००गाए!|८5 ) बनाना पसन्द करती है। आवश्यकताओं को 
ख़ूब अच्छी तरह से चढ़ा कर उनकी ठृप्ति के साधन पैदा करना यही- 
सम्यता का श्रयोजव है। ऊचे दर्ज का रहच सहन अथवा स्राहछ 

. श04970 ० ॥शं78 सीधे शब्दों में खूब डट बढ़कर शान- से रहना 
यह स॒म्यता का आवश्यक भज्ञ है। तप और सादगी जंगली छोगों के. 
आदुश हैं सभ्य पुरुषों के नहीं । ५ 23. 505 

(३ ) भारतीय सम्यता मुख्यतः आत्मिक हित की इृष्टि से सब 
समस्याओं और प्रश्नों पर त्रिचारं करने को कहती है ! सत्य- और थम ही 
उसके. आण. हैं;। पाश्चात्य.सम्यता की दृष्टि.में. आत्मा, परमात्मा, परलोका्दिं 
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कोई चीज़ ही नहीं। जिस किसी तरीके से भी भत्तिष्ठा प्राप्त हो और 
आदमी शान से जेजीतविका कमाता हुआ रह सके, रहना चाहिये। सत्य 
थश और ऐश्वर्य का भारतीय सभ्यता में जो क्रम है. उसको दीक उल्द 
कर पाश्चात्य सभ्यता, सबसे पहला दर्जा, ऐंश्वर्य कमाने को, दूसरा, नाम 
हासिल करने को और तीसरा सत्य को उस हद तक जहां तक यह पहले 
दो की आप्ति में रूकावट न पैदा करे, देती है । सत्य रक्षा के लिये हरिश्रन्द् 
रामादि के समान सांसारिक ऐश्वय सुख का पंरित्याग करना इसके अनु- 
सार वेवकूफ़ो है । 

(४ ) भारतीय सम्यता निष्काम भाव से शुभ कर्म करने को कहती 
है। पाश्चात्य सभ्यता नितत नये विजश्ापनबाज़ी के साधनों का आविष्कार 
करके सारी दुनियां में अपने नाम और काम का ढिंढोरा पिटाने में ही 
गौरव मानना सिखलाती है । 


( ५ ) भारतीय सम्यता स्वार्थ रहित सपस्व्री, सदाचारी प्राक्मणों को 
सुमाज में सबसे ऊंचा स्थान दिलाना चाहती है, पर यूरोपीय सभ्यता 
वड़ी थली वाले, कारखानों और बड़ी २ ज़मीन्दारियों तथा वेड्षों के 
मालिकों और पूंजीपतियों ( ००७॥5(8 ) फे हाथ में सब शक्ति 
रखनी चाहती है। फ्योंकि बेचारे ग़रीव विद्वानों का भी आखिरकार आश्रय 
उन्हीं पर है। भाज' से कुछ समय पूर्व तक सारी शक्ति इन चैश्यों के 
-हा्थों सें थी, यही बढ़े २ दाशंनिकों कों अपनी अक्ललियों पर नचाते थे 
पर अत्र साम्यचादाद के प्रचार के कारण इड्लैन्ड से मज़दूर दुलू का राज्य 
हो गया है। सन्त्रिमण्डल इन्हीं मज़दूर दुछू के छोगों का बना हुआ है । 
सारी राजनैतिक शक्ति देश की अब श्रमियों के हाथों में भा गई है । 

( ६ ) भारतीय सभ्यता आध्यात्मिक उन्नति को प्राकृतिक उनच्नति की 
अपेक्षा अधिक ग्रधानता देती है यद्यपि वह दोनों को आवश्यक समझती ' 
है, पर वर्तमान यूरोपीय सम्यता तो केवल प्राकृतिक है। आध्यात्मिक, अंश 
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इसके अन्दर झन्य के बराबर है। जम॑नी के आजकल के सबसे बड़े दा्श- 
निक पो० जायकन ने ”?(0श॥ छ& ४0) ७८ 0॥8४४ंध्वा8" नामक 
अपने प्रसिद्ध, प्रन्थ में इस प्राकृतिक सभ्यता का लक्षण निम्न शब्दों 

में किया है । 

#0फएगत हुाथकता65५ छत) [6 ग्रष्थात 96(४॥7685, 
एश्वोया जाते तंरशाआंए ० णांध्एट्याला5ई जछाफ 
प्रणा0ए थाएता65३ ०0 98एां0---8फ०) 8 प6 प्रगवे: रण 
घाह ग्राश्लेज तरधापाशीड्तं: ८प्रोपार, 


शर्थात्‌ ऊपर का वद्प्पन और अन्दर निःसारता, ऊपर २ की बहुत 
सी वस्तुओं और धन की प्राप्ति, पर अन्दर आात्मिक खोखलापन यही केवल 
प्राकृतिक सभ्यता का मुण्य चिन्ह है। यह चही सभ्यता है जिस पर 
पाश्चात्य जगत्‌ घमण्ठ मारता है और जिसके चकार्चौध से प्रभावित 
होकर हमारे देश के शिक्षित युवक भी भ्रशंसा के पुल बांधने में नहीं 
भकते । पाश्चात्य सभ्यता के विपय में यूरोप के अन्य विद्वानों की सम्म- 
तियों का इसी अध्याय में आगे निर्देश करेंगे | * 

(० ) भारतीय सभ्यता जिस सत्याग्रह के सिद्धान्त और आत्मिक 
शक्ति पर विश्वास करती है पाश्चात्य सभ्यता उस पर मखौल उदाती है । 
उसको तो अपनी सशीन-गर्नों और बन्दूकों पर ही ज़्यादह विश्वास है 
यथपि भारतीय सत्याग्रह आन्दोलनों में अनेक वार इनकी निःसारता 
अद॒म्य आत्मिक शक्ति और साहस के सामने सिद्ध हो चुकी है | गुरु का 
बाग, नागपुर जैत्तों सविनय जाज्ञा भंग ( (>जं] 7800९0/0॥0०6 
१80०४८॥१९॥/) इत्यादि के उदाहरण अभी हसारे सामने हैं जिन्हें कमी 
भआुलाया नहीं जा सकता | 

इस तरह भारतीय सभ्यता और यूरोपीय सभ्यता के मुख्य २ भेदों 
को भी दिखाया जा खुका अब उन महानुभावों के मत की थोंडी सी 
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जालोचना करनी आवश्यक मादम होती है जो पाश्चात्य सम्पता और 
विशेषतः उसके आवश्यक अझ्ग व्यवसायबाद (7त0ह0ंश्ीजशा)) का 
अवलमब्बन किये तिना भारत की उत्तति नहीं हो सकती पेसा कदसे हैं । 
हस अपने झबदों में इस बिचार की आछोचना करना आवश्यक नहीं 
समझते । ऊपर जो पूर्वीय और पाश्चात्य सम्यताओं की एसने अपने बिचा- 
राजुसार तुलना की है उसीसे यह स्पष्ट मालूम हो सकता है कि प्राकृतिक 
ओर भात्मिक दोनों तरह की उमप्तति को आवश्यक मानने बाली धम्म- 
प्राण भारतीय सभ्यता को छोद़कर केबल प्राकृतिक था नारस्तिक सम्यता 
का अन्धाधुन्धी से अनुसरण करना ह_मारे लिये हितकारक नहीं दो 
सकता । यहाँ हम कुछ ऐसे बढ़े २ घेक्ानिकों और दाद निर्कों की पाश्रात्य 
सभ्यता और च्यवस्तायवाद विपयक सम्मतियों को उद्शत करेंगे 
जिनके छेख यूरोप में अच्छे प्रामाणिक समस्े जाते हैं ! ऐसे विद्वानों में से 
सबसे पहले इम्नछूण्ड के असिद्ध वैज्ञानिक प्रो० देक्सले का नाम एमारे 
सामने भाता है। पाश्चात्य सभ्यता पर शम्भीरता से /विचार करते हुए 
पेज्ञानिक शिरोमणि हकक्‍्सले कुछ निराशा सूचक आवाज़ में कहते हैं । 

:. फिरशा गो फैहडा 0 गरात्वेशा लंजीड8च्नतगा$ 
गएएधडाड 0 76 ० €ज्याफि६ 8 टणाताप्तंगा णी॑ माशा- 
चिता जञीयंशा गरशतीढटा 8॥्र0046६ वाए एणपीाए वतर्वो 
गा €एशा 905525585 6 गर्ग ० डांब्रंजताए, ही 
गिशा€ 8 70 ॥076 रण 2 48९ वरा070एशगञ०7 ० (॥९ 
एणातीतंणाड रण धार इाल्यशाः एफवा६ छाल कैप्रधात्षा 
ईशिगीज, 4 जी0परांत ग्शी धाछ ब्वेएटवा: 0 5076 सिवा 
एणाणढा जाांधा एथ्ांट्त 5ए७९०६ए ९ छा00 तॉीक्षिए 
छछ़39 35 8 पेर्शा।29९ 00ग्र््चावर्तगा: 


... अर्थात्‌ अच्छी से अच्छी आधुनिक सभ्यता भी मनुष्यों की :एक ऐसी 
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दशा की सूचना देती है जिसके सामने न तो कोई उच्च आदश ही है 
और न स्थिरता । यदि मनुष्य जाति की बहु संख्या की अवस्था में किसी 

बढ़े भारी परिवर्तन की आशा न हो तो में एक ऐसे दयाह धृम्नकेतु के 

आगमन का अभिननन्‍दन करुगा जो आकर सारे जगत्‌ का एुक दस 

संहार करदे ।” 

पो० हक्सले के अनुसार पत्तमान व्यवसायवाद ही इस शोचनीय 
दशा का एक झुण्य करण है इस बात को उन्होंने दूसरे भाषण में स्पष्ट 
किया है । सारा छम्या चौढ़ा उद्धरण न देकर दो तीन आवश्यक णक्यों 
का नीचे उद्देख़् करना पर्याप्त होगा | ये कहते हैं । 

॥ (0 जए णाढ शी0० 8 वदुण्शाठ्त क्लत पिढ इशा6 0 
सा 90एपॉदाातणा ् थी हाहता गातप७9] ०४788, 8. 
8ए8४६९ एव शाओंतेंड 8 9788 9009 ० 8६ 9090- 
(07 67९ एंहुए5 8प्र॥९॥७ 8 ०0707/07 47 ५]४८०॥.... 
गा जता 200 ता]कारदा बार 0687१ [0 ०छ०एत 
0 वंशाड जीीढाटाए 060०७7०ए 5 ०णाशा€्ते, 49 ०0 
घ76 फ्ोलबपा९5. गांग इढबटी) धार 7807०80. ६0 
करपध्थां(ए बात॑ ताएएशा7॥655, 77 शञांएं ॥6 कुछ्यंाड 
ब९एपरगरपर०९० ६ ००770070 शाश६छ 77 ४१6 ४996 
0 तांइ९३३९ बाते प्राणग त०8४78४020097 ४६८.” 

भावार्थ यह कि बढ़े २ व्यावसायिक केन्द्रों की अवस्था से जो परि- 
ित हैं वे जानते ही होंगे कि उनकी आबादी की बहुसंख्या में पेसी 
अवस्था प्रायः वनी रहती है. जिसमें स्ली पुरुष बच्चे सव मिलकर काम 
करने को छाचार होते हैं और इसलिये डचित छज्जा तक नष्ट हो जाती है, 

4/ए6०ए७ ० धा6 80ए४५" 989 [६०८ 7,07007 के प्रू० ३१५ में से 
उद्छत । हि 
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जहाँ खुशी, पाशविक घृत्ति और शरात्री पन,के रूप में भा जाती है जौर 
की कम - [पु हट 
जहां कष्ट, धीमारी भौर दुराचार के रूप में परिणत हो जाते हैं इत्यादि । 


प्रो० हैव्सले लन्डन और दूसरे व्यावसायिक केन्द्रों की दशा से यहाँ 
तक निराश हो गये हैं कि एक स्थान पर थे काते हैं कि यदि सेरे सामने 
एक जंगली भौर क्रिश्चियन छन्‍्डन के छोगों में से किसी पक के जीवन को 
पसन्द करने का घिकल्प रखा जाए तो में जान बूझकर विवेकपूवेक जंगली 
के जीवन को ही पसन्द करूंगा । 


( २ ) वैज्ञानिक शिरोमणि हैक्‍्सछे महोदय के पाश्चात्य सम्यता 
और व्यवसायवाद के दिये हुए इस प्रमाण पत्न को देखने के बाद अब 
हम इज्नकैण्ड के उच्च कोटि के व्रिचारक रस्किन महोदय के व्यवसायवाद 
के सम्बन्ध में कहे हुए एक छोटे से थाक्य को उद्छ्त करते हैं जिसमें 
चर्तमान व्यवसायधाद को थे गुलामी से भी बदतर वतलातें हैं । उनके 
शब्द ये हैं । 


॥8]98 ! 7880 शंहो]09, 652 छ९॥/९९४०॥४ 278: 
प्री6 अंशाई एप ३ जैग्एशए व 0फ सिापीगयत व ऐणाउश्राएं 
पग्राढ8६ ॥06 जप शात॑ त684काएहु धीशा पीर ० 
पा 500प772०व ह॥62॥ 07 ॥९000 57९९८," 


अर्थात्‌ ये व्यावसायिक उन्नति के चिन्ह वास्तव में इक्नलेण्ड में एक 
गुलामी के चिन्ह हैं जो कफ्रीका और यूनान के दासों की अवस्था से भी 
हज़ार गुणा अधिक कढ़ची और गिराने वाली है। 


-एहाढ पाल दशा ९९ 97९5०६९त ६० ॥९, %०ांत तंशां0ह- 
भांथेए छार्मण पी6 [6 ० 6 8उकर्हु० (०0 पत्र ० (6 780ए० ०0 
प€-एशंडांदा 7,02007-" (006१ 9 (४७ 260 


0]6 ० (6 0955 
2, 359, प 
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(३ ) ब्यवसायवाद पर विचार करते हुए अमेरिका के पसिर्धे 
विद्वान फ्रेडरिक हैरीसन भी रस्किन के ही समान उसे फेवर दासतां का 
बिन्ह कहते हैं । उनके शब्द निम्न लिखित हैं--- 

#0 ज्रार बरपिद्यडा व, एठपाते 00७ ढा०एए्त [0 007- 
तेश्रा गराठतैद्या 80०८ांढॉ" 85 गक्ात]ए था #0एथधा०४ 07 
घग्प्शाए, व पा 6 एलागशालां। ०एणातवीपेण ् |ग्रतेषणाएं 
ए९९ ६0 5९ धारा एंगी छ९ उशाणते, धी्का प्रांगढॉएं 
एथ०शा 066 68 8९० छा000९९४ ए छ&९्शेती 2ए९ 

॥0 076 एव पी वथा ०) धीश। 09॥,....-५---«०-« न्‍ 


४ कांड 45 (0 98 6 एएपरगशाथा: घा28४॥67४ ० 
गर0त6॥ 50ठंशए, ए॑जीइथवणा ग्रापष:. 9286 गछेते ६0 
छाए & ०पाइ९ णा ता हा: प्रा०]॥०709 ण ग्राश्यतात" 4 

तातपये यह है कि थदि वर्तमान समय में ध्यवस्ाय की जो अवस्था 
है जिसमें ९० प्रतिशतक धन के वास्तविक उत्पादक श्रमियों के पास अपने 
घर तक नहीं, जिसमें उन्हें ऐसे स्थानों में रहने को बाधित होना पहुतां 
है जो पशुओं के भी रहने लायक नहीं । यदि चततमान समाज का यही 
स्थायी प्रबन्ध रहना है तो यही समझना चाहिये कि वर्तमान सभ्यता 
मनुष्य जाति की यहु संख्या पर मानो एुक बड़ी आपत्ति चा शाप को 
छाई है । ; 
फ्रेडरिक दैरीसन को ये शब्द लिखे हुए कितने ही वर्ष हो गये पर 

पता छगता है कि व्यावसायिक अवस्था अब तक भी चैसी की पैसी ही 
(बहुत से अंशों में ) बनी हुई है क्योंकि व्यवसायवाद के बहुत से दोष 


476०७ [ धा6 80४४७ ९५ 259 में उद्छ्त 
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पक सच्चे द्वितिपी '“7॥6 [रेट्रणाजयों ण वाताधा जिज्ञातंटा४! 
तथा शथ्वा रिप्रौ९” इत्यादि पुस्तकों के लेखक हैवल महोदय ने 
भारतियों को सलाह देते हुए कहा हैं । न्‍ 
,. 0०786 9प६ 8 870/शा( एं। 7९९णगधगधलातं ए00 
पा छ०0।  चढछ(शा ०0708 ०ंग्रांश) 88 )8848 ६०. 
प्रप& ॥०80ाणं छा0599%009. 'रठज़ीाएाट गा खाता 
70६ शा ॥ 06९ दा।रए४: 70९ ए-ण  थिा770 5 ४676 
शा प्रषपश 86काल्णए, धाढी) ॥00065४. |एशंण्क्ो 
प्राण बात उज़ांगाएबों तेद्डाइवश्रांणा ४५ प्राबा जागंदा 
कझायंडांड प्र प76 ०0णरााध्लंत]! लंप९४ एण 07096 78८0 
फा०्पशा६ 070 0ए प्रा0वेदा वरतपरदापंधों गराढवी005.7 
अर्थात्‌ सिवाय उस घुरुप के जो भज्ञानी है तुक्दें कोई भी राष्ट्रीय 
उन्नति के लिये पाश्चात्य व्यवसायवाद का अनुसरण करने को न फहेगा । 
भारत में भयद्टर से भयक्षर अकाल के समय में भी, फिसी भी प्रान्त में, , 
इसनी दुराचार की सीमा, इतनी निराशाजनक उपाय रहित शारीरिक . 
नैतिक और आत्मिक अवनति नहीं पाई जाती जितनी वर्तमान ब्यवसाय- 
चाद के उपायों के कारण यूरोप के व्यवसायप्रघान नगरों में पाई जाती है । 
“मेरी कौरेली नामक बिदुपी का सभी पाश्चात्य सभ्यतामिसानी सजनों 
को दिया हुआ निम्नलिखित प्रमाण पत्र विशेष जृष्टव्य है। 
+पुक8 शांह॥: 48 0५९० ४॥, 76 जांहा:. 6 
गांगरशिद्ा0, ग्राति०ा(ए, ०४०क्‍57९४४ शाते व्रतारिषशा०6 
6 #070प/80]8 फपंग्लंण०५--६७९ ., 9॥689६ ए ऋण! 


००ण्रण0९, 5थ तप४०१८९, श््गांए शावे जया . 
ग्रद्धा! कै...|“#॥. जे ः रे 


“'उाउ 7 यघयय 7 । कक है 
१9एशंगा8३ 0676७ [एतीद" 087 9८०७४ ६६0. 05७१२. 252, 
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भर्थांत्‌ यूरोपीय सभी सभ्य पुरुषों पर चास्तिक्तता, अविश्वासंपान्रता, 
कठोर-हृदयता, उद्ध सिद्धान्तों के प्रति उपेक्षा, नैतिक भीरुता, स्वार्थ परा- 
यणता अभिमान और साहस-हीनता' का छान्‍्ठन छगाया जा सकता है। 
यह हो सकता हैं कि इस लेख को लिखते हुए भाव की भ्रव॑छत्ता के कारण 
कुछ अत्युक्ति को काम में छाया गया हो किन्तु यदि' ६० प्रतिशतक सम्य- 
ताभिमानी पुरुषों पर भी यह नास्तिकतादि का छाच्छन न्यायपूर्यक लय 
संकता है मैसा कि भन्‍्य भी अनेक विद्वानों की उक्तियों से पता छगता 
है तो यह अत्यन्त हवीन नैतिक और धार्मिक अवस्था छा सूचक है भौरं 
उससे यह भी साफ़ मालूम होता है कि प्राकृतिक उन्नति के पीछे दिन 
राद छगकर यूरोप ने धार्मिक और नैतिक उन्नति की एुक प्रकार से त्रिल्कुल 
ही उपेक्षा की है जिसका फल वह भोग रहा है और बहुत देर तक 
भोगता रहेगा । 


, “ इन बड़े २ विद्वानों की साक्षियों के अतिरिक्त यदि यूरोप के सामाजिक 
जीवन से सभ्यता की जांच करनी द्वो तो भी हम उपयुक्त परिणांस पर 
ही पहुंचते हैं । “502[थवा बतएश्वा०९ [5 पराल्थांए॥[ह ॥600व 
भाते 808]” नामक उुस्तक के लेखक रेवरेन्ड डेविड वाट्सन ने यूरोप 
और विश्येपतः ग्रेट मिटेन की मैतिक और सामाजिक दशा का जो संक्षिप्त, 
पर झोकमनक नवश्ा अपनी पुस्तक में खींचा है उसमें से निम्न लिखित 
बातों का यहां उलेंख करना अप्रासप्जिक न होगा। अपने ,देश में नैतिक 
नियमित जीवन था 7078] का विल्कुल अभाव सा होता चला जा रहा 
- है.इसके थे ५, ६ उदाहरण वतलाते हैं । 


($ ) हुद्डपन (००) की यहाँ तक बृद्धि हर | 
है कि रेवरेल्ड डेनिस.के अपने शब्दों में कई बढ़े २ शहरों:के अनेक हिस्से 
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दिन के समय भी सुरक्षित नहीं ' कर्याव वहाँ जाना ख़तर नाक है। न 
क्लेत्रल मेट प्रेटेन में बल्कि सारे यूरप और अमारेका से इस भई हुलदपन 
फी वृद्धि हो रही है जिसकी तरफ़ शीघ ही हमारा ध्यान आकर्षित 
होना पाहिये । 


(२) उजहुपन (फ28ांशा०ए 270 )0व788) की भी प्रतिदिन 
इृढि होती जा रही है। रेतरेन्ड उविस कहते हें कि कम से कम ५७ 
हज़ार मिखारीपन से आनीदिका करने बाले निकम्मे छोग हमारे देश में 
छिरते हैं जिन्होंने जीवन भर कभी इसमान्दारी से न काम किया और न 
करना चाहते हैं । 

(३ ) पति पत्नी त्याग वा तलाक की प्रवृत्ति भी निरन्तर बद रही 
है। यहाँ तक हालत पहुंच गई है. कि केबल एक ग्लासगो के शहर में 
ही ६ महीनों में ८९५ तलाक हो चुके हैं । पादरी साहब ने इस शोंचनीय 
दशा का झुझ्य कारण जनियमित जीवन भौर १४ से २१ दप तक 
क्षी भायु में मात्तां पिता के योग्य मिरीक्षण की कमी ही बताया है । 
जन सख्या की गणनाएं देखने से पता लगता हैं कि १९०१ से १९११ 
तक के भर्से में सारे जमेनी में तल्मकों की संख्या आगे से दुगुनी हो 
भई | अशिया में १९१२ में प्रति २५ विवाहों में से * तलाक हुआ 
भशिया के दूसरे नगरों में प्रति १८ में से एक और चर्लिन में प्रति 
३० विचाहों में $ तलाक हुआ । यह दविसाव ऊूगाया गया था कि यदि 

यही दशा वनी रही तो जमंनी में १९५७ इंस्वी तक एक भी पुरुष 
तलाक किये विना न बचेगा । 

अमेरेका से जो यूरोप से भी क्षघ्रिक समद्ध और सभ्य माना जाता 
है इस विपय में सब से ज्यादह उन्नति को है, जैसा कि निम्न लिखित 

ख््तुयघयघयतयतय3सकीीीतलइ2न.3क3% --००७-.>०+३-+०७»-०७-+»»+०, 





 0७४थंव दाइदालाड 0 तार एं8 चांगढ5 बार गरठ॑ इ्वा० ९ए९ा गए 
करशाशार 506॥:#वए296० 589 2२९९७, 02 व ९ए४४६०० 2, 59 


पृष्ठ अध्याय १५४६ 








गणनाओं के देखने से मालूम हो सकता है जो सन्‌ १६२४७ की हैं। ये 
गणनाएं न्यूथाक के प्रसिद्ध जज वेन्‌ रिंदसे (867 3. .70589) 
की पुस्तक "4]8 १६४०३ ०6 798 7700077 ए०प्रण' से भ्ीयुत 
रंग ऐय्यर ने (7४687 709/ में उद्छत किये हैं। 


विवाह संब्या.. तलाक संख्या 


ऐटलान्दा शहर ३ इ३५० १८४७ 

लॉस एंजिलिस (],05 78९६५) १६६०५ ७८६२ - 

कन्सास शहर (0525 एं५४).. ४८२१ २४०० 
डेन्चर्‌ ([2९79९7) ३००० 4७०० 


इन गणनाओं पर टिप्पणी करते हुए जज लिंडसे कहते हैं कि-- 

फल पथत० ० वाएत/686 0 फ्रशा488 ॥90 #ंडशा 
8ए ७३०5 धाते 90ए्ातेंड,. मए6 ए९द्रा8 380, 7: ४०8 
0०78 ६४० 4007; 70४ 2 60 4. 

भर्थाव्‌ तलाक बड़ी तेजी से बढ़ रहा है। ५ वर्ष पूर्व विवाह और 
तल्मक का अजुपात ७ और $ का है। अब ४ और २ का है। अमेरिका 
के अन्य बढ़े शहरों की अवस्था देनूवर से भी घुरी है इस विषय में जज 
महोदय लिखते हैं । 

“(०६९ 9० प्रां॥2६6 2007८ 06 (0 ऐश: िशाएशः 

38 90 प्रणा5४ 900, 7. धंतयांए, 2 हाल: वेढ्शों एडएश' 
का शाए 0067 लंध8 रा छां।797 828 

पाश्चात्य सभ्यता के इस प्रसाद की तरफ़ इसके भक्त भारतीयों को 
विशेष इंष्टि रखनी चाहिये । 

(४ ) शरांवीपन की भी निरन्तर बद्ती हो रही, है । 
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(५) जुमों (८४028), विशेषतः नव युवकों जोर बालकों द्वारा 
किये हुए नो की पिछले वर्षो निरन्तर शृद्धि हुई है। पादरी डेविड कहते 
हैं,कि उन्हें स्वयं एक पढ़े भारी जेलख़ाने को देखने का अवसर हुआ है 
मिस में $ इज़ार के लगभग क्री हैं और इन में से २४ अर्थात्‌ १०० की 
लायु २० वर्ष से कम है ऐसा ही अन्य भी अनेक कंदखानों में है। 
इसके कोरण की व्यास्या उनके अपने ही शब्दों सें यह है । 

ब्गुप्व छह 88७ 90 ९जॉशपणा की 88परत8  पगा 
पी 79०7६ ् ए९5६४ गाल बाते गढ्शा)ए 2 8 
ए0एगीछड शरद पील< एपणाशी ग्राणरणं ग्रधिएा, ०0: र्ण 
काश छ९ वाद्या 0७५ लीक्षावणढए (502०॑ंथीे. 2तेएशा।०८ 
?. 56. 

एुक बाब्द में आारहीनता ही इस शोचनीय अवंस्था का 
कारण है । गा 

(६) विछासिता वा पेयाणी तथा मौज लूटने के मद (/फॉथिाछ 
ई07 .068४७:४') की यूरोप और अमेरिका से दिन दूनी रात चौंगुनी 
इद्धि हो रही है । ये हैं म्रसाद इस सात्तिक आहतिक सम्यता के, जिस 


हल 
लण्ड 


के भवरम्बन करने से ही भारत का कल्याण हो सकता है ऐसा हमारे 
कई सुशिक्षित चुबकों का मत है। इस्रे इस छेख का यह तात्पर्य नहीं 
कि चतमानव सम्पता से सूव दोष ही दोप हैं, एक भी अच्छी वात नहीं 
हूं । इस समय की चेश्ानिक उन्नति वास्तव में आश्चर्यजनक है। रेल 
तार, वेबार की तार इत्यादि वैज्ञानिक आविप्कारों द्वारा विज्ञान ने मलुप्य 
के जीवन को लिःसन्देह कई जंजझों में सुखंगय लौर अधिक उपयोगी 
वरना दिया है। इस सम्यता ने हमें समय के महत्व को अंधिक्त समझने 
का पाठ सिखाया है साथ ही देश भक्ति और जातीयता के जिन भार्वों 
पर यूरपीय सम्यता ने विश्वेष बल.दिवा है. .चे...यद्यपि. कई-अंझो से बढ़े 
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दोष युक्त हैं तथापि उचित सीमा में रसे जाने पर ,बढ़ें डपयोगो हैं॥ 
महात्मा गान्धी जी के समान कलाओं के प्रयोग के सबंधा ही चहिप्कार 
और विरोध करने का भी हमारा तालये नहीं, क्योंकि महायस्त्र प्रवर्तन 
की गणना जो सनु सहाराज ने अपनी स्मृति के अ० ११ छो० ६३१ में 
उपपातकों के अन्दर की ४ उस का अर्थ 7,28८ ४०४)९ पर 
प्रा2८ंगरट-ए का ही है। अन्य सबप्रकार की कछाओं को पाप नहीं 
माना राया । शुक्तरीति सार अ० ४ प्र० ३ हो० ८५ सें तो जल 
वाय्वशिसयोग निरोधेश्व क्रिया कला यह कद्द कर भाफ के द्वारा 
जो कार्य करने का निर्देश किया गया है कुछ आश्चर्य नहीं, यदि उस का 
तात्पर्य वर्तमान काछ की रेल गाड़ी के साथ मिलते छुछते किसी यन्त्र 
की रचना से हो । अस्तु, यहां हमारा लिखने का तात्पय केत्रठ इतना 
ही था कि पाण्ात्य सभ्यता सें या तो धर्मको बिल्कुछ ही तिलाक्षलि देदो 
गई है और या उसे केवल एुक विशेष प्रकार के बुद्धि सम्बन्धी दिलबहुछाव 
()7्रा0]०८६घ४) 7०८7९४४००) का साधन और सप्ताह में एक दिन 
आदिल्यवार गिरे घर के साथ सम्बन्ध रखने चाली चीज़ समस्त 
लिया गया है जिस का शेष जीवन पर न त्तो कोई प्रभाव होता है और न 
किसी तरह का सम्बन्ध दी है। यूरोप में इस समय शराबीपन, सिफ़लिस, 
गनोरीया इत्यादि द्रीय सम्बन्धी रोगों और दूसरी नैतिक घुराइयों की 
बृद्धि होरही है जैसा कि कुछ उदाहरण दे कर यहां दिखाने का यत्त 
किया गया है उस का झुख्य एक कारण ऊपर कहा हुआ अशुद्ध विचार 
ही है। धर्म से जीवन के शेप विभागों को बिल्कुल अछग कर देने के 
कारण यूरोपीय सभ्यता ने एक ऐसी नैतिक बीमारी सी पैदा करदी है कि 
पुद्वर्ड क्पेन्टर जैसे उद्यकोंटि के विचारक और तल्ज्ानी कवि को 
५८८३६३)६5४६०॥४ ६76 /052288 ४70 7(8 ("प7४” नासक पुस्तक 
छिखनी पड़ी है'। रेवरेन्ड स्टोक्स ने भी जो गत २०, २५ वर्षों से भारत 


१७४ भारतीय -समाज-शाल 








में मिंशानरी के . तौर पर कास करते रहे हैं, उस यूरोपीय -सम्यता से जो 
अवतक रत्न सम्बन्धी काले गोरे के भेद वा पक्षपात को भी दूर करने में 
सम नहीं हो सकी, जैसा-कि कैनाडा, जास्ट्रेलिया, केन्या दक्षिण अफ्रीका 
इत्यादि उपनिचेशों की भारतीयों'के भ्रति घणा के भावसे साफ़ ज़ाहिर 
होता है निराश होकर >ित्व]पा8 ए लिप्ाण्ल्या 0ाजीइ00॥7 
ज्ञासक उत्तम पुस्तक किसी है । ः 

इस सम्यता विषयक विचार को समाप्त करने से पू्े हमें प्रसिद्ध अंग्रेज 
विद्वान वेंजमिन किदू छिछ॥ शा ९00ह्वार लिखित ?7709|65 
० शेब्छाशा एाशी88४07 7 ( पाश्ात्य सभ्यता के सिद्धान्त ) 
इस अन्थ की बहुत ही संक्षिप्त आलोचना कर देनी आवश्यक माल्स होती 
है क्योंकि बेंजमिन किड यूरोप के प्रसिद्ध समाजशाख्रज्ञों में से एक है ! 
मसि० किड ने अपने यत्य में सनुष्य जाति की इस समय तक की सभ्यता का 
दो खण्डों में विभाग कर दिया है जिनमें से पहले में 57: ० छा, 
976४९॥६ और दूसरे में 59॥7॥ ०( ९ [ए६ए०7८ राज्य करती है 
अथात्‌ उनके लेखानुसार एक तो ईसा ससीह के आने से पूर्व तक का सारों 
समय है जब कि लोगों को भविष्य का कुछ भी झुयाल नहीं था, जब कि 
वे वर्तमान काछू की आवश्यकताओं के पूर्ण करने और उनकी चिन्ता फरने 
में ही तत्पर रहते थे, उनके सामने भविष्य सम्बन्धी “विशेषतः झूत्यु के 
वाद-क्या होगा इस बात का कोई भी चिचार नहीं था और दूसरा इसा- 
इयत के अचार के बाद का समय है जिसमें भविष्य जीवन सम्बन्धी विचार 
ही शासन करता है अथोत्‌ छोगों के सामने एक ऊंचा आदर्श और भविष्य 
सम्बन्धी विशेष अकार की कह्पना है जिससे भेरित होंकर थे सब कार्य 
करते हैं । सीधे और साफ़ शब्दों में उनके समालछोचक प्रो० क्रॉज़ियर के 
अजुसार यह कह सकते हैं कि मि० ब्रेंजमिन किड की राय में इसामसीह- 
के उत्पन्न होने से पूर्व संसार में सनुष्यों को जाकृति सें पशु (37065) 
था जानवर रहते मे जिनको सिफ़.गुज़रते हुए-समय के लिये कुछ वन्दो* 


४ पष्ठ अध्याय. * श्छ्पं 





वस्त करने से सततऊंच रहता था बस, जिन को झत्यु के बाद़े या भंवरिष्य 
का सौर कोई पिचार॑ न था | मि० किड की इस स्थापना पर रूम्बी चौड़ी 
थीका टिप्पणी करने की आवश्यकता नहीं क्योंकि प्राचीन धर्मों! से नितान्त 
अंव्िज्ञता और अन्य जाति के छोगों के प्रति अनुचित पक्षपात के सिवाय 
इंस स्थापना से और कुछ नहीं टपकता । भारत के धर्मों की बात थोड़ी 
देर के लिये जाने भी दें जिनका पुन्जन्म के सिद्धान्त पर इतना दृढ़ 
विश्वास प्रारम्भ से चला आ जाया है तो भी प्राचीन मिश्र, चीन, खाल्डिया/ 
पैवीजोनिया, ओेट्व्िटेन, यूनान में प्रचलित मतों के अनुशीरून से बिल्कुल 
स्पष्ट तौर पर पता लगता है कि उन सब मतों के अनुयायी पुनर्जन्म कोः 
मानने वाले थे । उदाहरणार्थ पारसियों के मगी छोंग पुनर्जन्म में विश्वास' 
करते थे जैसा कि ज़िन्द अवस्था के पढ़ने से मारूम होता है | चीनी शिक्षक 
लेओवज़े |_.30-22 ने कहा है कि आत्मा छी भरता के.सिद्धान्त से 
अनभिज्ष होना वार २ अमे में पड़ने और दुःख भोंगने का कारण होता है । 
चुंगतज़े (:)7772-26 नामक दूसरे शिक्ष 5 ने कहा है कि झत्यु केंचछ 
नथजन्स का प्रारम्भ है । चीन में श्रचकछित तोइज़्म नामक मत का.विश्वास्ः 
था कि इस जन्म में किये अच्छे छुरे- कर्मों का फल अग्रले जन्म से सिछेया + 


ओटब्रिटेन में ईसा ससीह से कई सदी पुत्र प्रचलित दूइड सम्प्रदाय 
का; भी घुनजन्म से विश्वास. था । < . ऐे ५ 2 

यूनानी विद्वान 'पाइथोगोरस और' 'अफ़लावून; 'सुकरात (!0]200 
4&70-850८/:०(८७) थे सव पुंनजेन्‍्म और ओत्सा की अमरंता के सिद्धान्त 
को मानन चाले थे । + - * * ६ 

यहदी शिक्षक भी पुनर्जन्म को मानते थे। यहूँदियों के रहस्य भन्थे 
क्रेमेछा तथा ज़ोहर में स्पष्ट लिंखा है: कि आत्मा; पुणता की प्राप्ति के छिये 
कई चार द्वारीर धारण करता. है ।. ईसा: मसीह से पू्वे यहूदियों में ऐसिः 
नीज़ सम्पदाय . प्रच्नेलित, था: जिसके पिप्य से : न्यू इन्टर नेशनल एन्साई: 


१० 
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छोपीडिया (7८७ गांशा-त07वथ सिा6एणेम्फुल्ताश रण 
शत 7, 27) पर लिखा है कि वे शरीर को नश्वर किन्तु :आत्मा: 
को असर सानते ये। ईसा मसीह के पूव्वेवर्ती गुरु जॉन का भी इसी 
सम्प्रदाय से सम्बन्ध साना जाता है। आंरय-धर्म के भ्न्थों से त्ते 
पुन्जन्म के समर्थक हज़ारों प्रमाण उद्छ्त किये जा सकते हैं। 

यौद्धमत्त में भी निवांण प्राप्ति को अन्तिम रक्ष्य बताया गया है जो कम 
से कम वर्तमान काल के साथ संस्वन्ध रखने वालो चीज़ नहीं । बड़े ही 
आश्चर्य का विषय है कि रवेंज़सिन किड जैसे असिझू विहान्‌ ने इन सब 
मतों में समान रूप से स्वीकार की जाने वाली भविष्य में विश्वास विष- 
यक सचाई को जान बूझकर पक्षपातवश भुाते हुए सभ्यता के सन्वन्ध 
में वैसा वे सिर पैर का निराधार छेख कैसे लिख दिया । वेंजमिन किड के- 
इस लेख की, थोग्य रीति से कड़ी समालोचना करते हुए डा० ऋज़ियर ने* 
अपने सोशियालोजी (50८४0879) के अन्ध में मिश्र, यूनान वासियों; 
यहूदियों, हिन्दुओं और वौद्धों के भविष्य जीवन विषयक विश्वा्सों का 

उल्लेख करते हुए लिखा है कि-- 

#प०एछ ९४० चयात शी 0 76६९ 92४00फ्9 ॥ए९त 39 ४076 

त6व रण धार पार; ब्याते [0 ऐव, ददांतत ६0 फछाछ्ध॑र 

पाठ 5एणगरप00 ० एांरांइगंणा 4900 ए० प9ए८४ 0: 
0०९३ ६0 छा०ए8 ७ ०ए7०॥ं१8, आंप्रए।ए  98८४७४६ [६ 

ज्३5 गण 5ए98०गीए 3 थाणंडपंधा लि९&8४ए2॥ धा०ए एड/8 

क्‍00 पाए णिछशाते +045 ६० एप क्राएडशॉा 35 9- 
इ5लंथातव6 क्रोंडाठ॑॑धा 7922ए०एवत धाढ ए0०७ ० 867075 

ठ5०प४४ं००.१ (50०9४0087 99 (#०शं ए, 86) 


चॉस्तव में यदि इंसाइयत में माने जाने वाले स्व में विश्वास का 
ही नाम वेजसिन किड ने भविष्य में विश्वास सान . लिया है तो दूसरी” 


पष्ट अध्याय श्छ्टड 








बात है। पर इतने बड़े समाजशास्तज्ञ से इतनी भयझूर अशुद्धि की आशा 
नहीं की जाती । अस्तु 
भारतीय सभ्यता के विपय सें हृतती ही विवेचना यहाँ पर्याप्त है। 


अगले अध्याय सें भारतीय समाज में स्त्रियों की स्थिति पर विचार किया 
जाएगा और उससे अगले अध्याय में सामाजिक विकास वाद पर आलो- 
शना करते हुए हवंट स्पेन्सर तथा अन्य पाश्चात्य समाज-शाख्तियों के 
मतों पर समालोचनात्मक दृष्टि डाली जाएगी | 
इस अध्याय का परिशिष्ट 

इस निवन्ध के ए० २३०८ पर सि० स्टोक्सकृत फेल्योर आव योरो- 
पीयन सिविलाइज़ेशन (र्थ्व]पा९ ० उिपा०्फुट्शा (ंफं॥59007) 
नामक पुस्तक का उलेग्व किया गया है । उसमें से दो तीन उद्धरणों का 
देना अत्यावश्यक मारूम देता है जो इस बात को स्पष्ट करेंगे कि वतंभान 
यूरोपीय सम्पता संसार के लिये शान्तिदायक्र नहीं हो सकती और यह 
कि रंग का भेद इस सभ्यता का एक आवश्यक अंग बन गया है। 
अपनी स्थापना की पुष्टि में मि० स्टोक्स ने सि० हेस्टिग सम्पादित एन्साईं 
क्लोपीडिया भाफ रिल्जिन (>ग2ए८006079 ० २९४8वण शा 
४४०६ ००१ 9५ ॥7950785) के रेस (!२००८) विषयक लेख 
से निम्न लिखित उद्धरण दिया है जो बढ़ा मनोर॑जक है ! वे कहते हैं । 

जज 600फ07 फऐशप&7/ 9765७7060 ॥82८ ६0 ४॥6 
एछपाकफुरशा 38 साडइाएा07/द976,.. 50890 0 ००४४- 
जिगर प्रगगंतिएते ग0 गा॑ंडंबय5 शाते 90838 पिधा3- 
पग्राए906 700 076 ध्याएणा67 9ए ०0एश/४छा07), (6 76 
ए955४760 धाशा 35 776 जशोां(€ 72०९ गाते पी९€ जेबलेर 
इ80९. वीसं१व९6 ग07 0०06 धाणीशः छएए वाशाएण 


0]6७०४४९ दोक्याइटॉ2एं5065, ज़ांणा वर बढ ण जी] 07 
छंत्तढ ह96 ०००० इप्ा०पाए” (?., 557). 


श्प््द भारतीय समाज-साख 








इस प्रामाणिक अन्थ के आधोर पर छेख,छिखंते हुए मि० स्टोक्स: 
पाश्चात्य सभ्यता के बारे में निश्न लिखित टिप्पणी करते हैं जिसमें बड़ी 
भरी सचाई है। 


जी 


#096 49० ऐश ०0०क४ए ढशढाए९5 48, धी्वा 5, 
पो0ठदाा ढंसांड्शाणा ४४708 (कष' ३ त0४7776 008०४०४४६ 
ण 6 शपगाशा 78०७ एएणा 0. एथा।शाशा: 929४8 6 
06 इ८ापाड पृ ए 3 ०90पा रथ, क। ०0फऐ_श' एशा05; 
६ इांधगतंड ल्‍00 (06 8९४०7 तर बा पर088580]6 ४०० 
एग767 9९एटला ६९ एड जात घात (6० 'ए०70 
ते ८ग0प्र, (फिक्रोफाढ णीरिप्रा०एलशा लंजीाइक्वा0ता ४६ 2 
जए070 ढणधा९ 579 5. ए. 8+95865 ?. 7-8, 

इसी पुस्तक में वे दूसरे स्थान पर दिखते हैं--- 

"| अरायब्बाणा जोगंट) 45 ए0०0ए 0 ॥76 605 
0ए9७४॥0०॥ ० | (06 छण]6, ए्रा ७९ जी घए शांत 
एर्शाशा०6 00. प९ व#/शा8७8 ब्यात॑ पर००१७ ० था 
प्रोध्योयंपत, ख्यवफुल्या लंजाांब्वपेणा 07 "6 ०८07प879, 
38 6९९७७ ८०प्राणां।०0 ६0 ६6 एगागठंएा& ता 72808- 
86287684707 प्र 07 8 एब्शंड एंटी €7077078ए 
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इन उद्धरणों से बतमान पाश्चात्य सभ्यता की जो गोरी और काली 
जातियों सें जगत्‌ का विभाग करने के पक्षमे है और जो केबल गोरी जातियों 
के.ही सवा का ज्यारू करते हुए अन्य जातियों को -पैरें तले कुचलना' 
६ डेरा नहें। समतझी, जगत्‌ के अन्दर शान्ति स्थापन करने में जससर्थता 
बिल्कुछ स्पष्ट हो जाती है. | ईस सम्यता के कारण  निबंछ जातियों बने) 


* पष्ठ क्षष्यार्य श्र 
संभल बनाने फे स्थान से यदि जासक उन्हें दवाने का निरन्तर प्रेयलें करें 
और सन साने अत्याचार करने से भी बाज़ न जाएं तो इसमें आश्रय की 
बात ही क्या है । इतनी बात तो निर्वियाद है कि प्राणि मात्र को अपना 
पन्चु समपने वाले उदार हदय विचारक कभी भी इसे सम्यता के तत्वों 
की बडी आाल्मेचना किये बिना नहीं रह सकते चाहे थे किसी भी देश था 
जाति के हा । 

' डा० जेम्स कजिन्स और वेदिक सम्यता .' 
, इस प्रकरण को समाप्त करने से पूर्ष हम दो उच्च कोदि के विज्ञारक 
पाश्ात्य गिद्ठानों का अ्भिप्राय भारतीय, विशेषतः, चंदिक सभ्यता के 
महत्व के विषय में उदएन करना चाहते हैं जिससे स्पष्ट प्रतीत होगा कि 
निष्पक्षपात दृष्टि से ब्िचार करने पर घुरन्धर 'पाश्चाव्य विद्वानों को भी 
भारतीय सम्यता का गौरव माल्म होता जा रहा है । * 
(३ ) पहला उद्धरण वर्तमान समय के सुप्रसिद्ध विचारक शिव्प- 
फार और कब्रि ढा० जेम्स कम्िन्स के 'शान्ति मार्य' (290॥ ६0 72९४८०)' 
भामक निबन्ध से ८ जिस में सिन्न २ सभ्यताओं की निष्पक्षपात विबे- 
चना करते हुए थे अन्त में बेदिक सभ्यता की ओर निर्देश करते हुए: 
फहते हैं । हैं हा 
7. छप्तदा ब्वा चैट ढंशीइक्चवौंगा 8 परब८ 0 6 
ए९१४८ [792 ऊऋगंटी )85 582॥ (6 7986 शा गध्वा) ० 
2 ड2८2580 6 2॥[/7९5; ध्यत 7(75 9809758 [६ 005 
लि गप्राशन्रभॉए वताट्वत075 (0०वें डग्गेए४(0४0०7, ऐदा 
सिपा०ए० ६0-१729ए वा विश इएचाली 079 ध्वा6 था पा 
2घपते& 60 ॥6 शाते गप्रागशद्मा0ए धाधा परी जाोगंएी ग958 
#700शा६ ॥67 ६0 पाल फजय[ छत एप) 45 पाधांग8 (05 
87:95 799,” (?, 43) कक -# ०० 2 








१५७ भारतीय समाज-शासतर 








जाल लंशब्गाांता प8६ इएाधाह 707 प९ ए20० 
(शाप, ज्रांणी ज़घ5 धाधटा|द्वांठ बाते 208००घ७, गाए 
थापा€8 02207 ९ छ/९5४१६ ९० ०शंताड 77एंपंणारां 
फ98 5एा९तंटं धात धारारणिए रप्रशए९, “0 
पए्ं5 (एल्तांट 068 शाॉणा8, शत ॥5 7राण्पशंश्शाा255 
्रंटी। 2०5078 घए० बाणीत४0९७ (6. ९०७५९७ 0 
धा9807987, 5 8ए9॥7807ए जरांणी क्या गधाा०्त 
2४89४ ० 4६5९ 5 ॥ 90599]6 ६0 7६7 3 76ए ९ 


क्‍0 ६6 47986 27 प्रए७९६४ ० ६९ ९६०7०] ि९३ए९॥५- 
(?, 60) 


ऊपर के उद्धरणों का अभिप्राय यह है कि इस प्रकार की आदर्श 
सम्यता वैदिक भारत की है जिसके सामने इतने साम्राज्यों का उत्थान 
और,पतन हुआ पर जो स्वयं नष्ट न हुईं । क्योंकि यह सभ्यता मनुष्य 
मात्र के उदार के लिये निर्देश देती है यही कारण है कि यूरोप जीवन 
विपयक उद्बतर दृष्टि की खोज में भपेक्षा उसके जिसने उसे नाश के 
बिल्कुछ समीप ला दिया है भारत की ओर झुख फेर रहा है। वैदिक 
सभ्यता का आधार अधिकतर आन्तरिक था आत्मिक होने के कारण चह् 
संसिश्रणाप्मक और समुघयात्मक थी अर्थात्‌ उस में ऐहिक पारढौकिक 
दोनों प्रकार उन्नति के लिये साधनों का योग्य मे था। शारीरिक भान- 
सिक, आत्मिक, वेयक्तिक, पारिवारिक, सामाजिक, राष्ट्रीय सब प्रकार की 
उन्नति उसके अन्तर्गत थी। इस स्वा्जीय वेदिक आदर्श के ही आधार 
पर जो समुच्यात्मक और व्यापक होने के कारण सब विरोध के कारणों 
भौर सहाजुभूति द्वारा छणा को दूर कर सकता है फिर से प्थिवी को 
स्वयं समान बनाना संभव है । 


आयरिश विचारक शिरोसणि दा०. कल्निन्स के उपयुक्त विचार में 


चंष्ट अध्याय १५१९ 








निस्सन्देद बढ़ी सचाई है यद्यपि कई पा9श्चात्य विद्वान्‌ पक्षपात्त अस्त होने 
के कारण उसे अभी तक समझ नहीं सके | 


डा० बिल डबयरन्द और भारतीय सभ्यता 


डा० बिल बयुरन्द (07, ५७॥॥ 0 प7४॥0 कोलूम्बिया थुनिवर्सियी 
के दशन शास्र के भू० प्‌० प्रोफ़ेसर और अमेरिका के भसिद्ध सार्वजनिक 
कायकर्ता हैं। दे गत वर ६ मास भारत में भ्रमण करके अपने देश को, 
छोटे हैं। ५ अक्तूवर १९३० को न्यूयाफे के पुक्त गिर्जाचर में व्याख्यान देते 
हुए उन्होंने भारतीय सभ्यता पर जो पिचार प्रकट किये उनमें से निन्न 
उद्धरण & इस प्रकरण में आवश्यक हैं। उनसे इस विचार का भछी 
भांति खण्डन होता है कि प्राचीन भारतवासी प्राकृतिक विपयों की ओर 
सर्वधा उपेक्षा दिखाते थे । उनके अपने शब्द इस प्रकार थे । 


#र९८९०ा६ ९:०४४३४४०॥५ 8६ 7र0९॥]0 ॥)90 ए९ए्व्ों 
2 लांशी5इ०६०7 3500 8.०. ज्योति इाध्ग: लंधंढडड, ठ0ा- 
लित०0९॥0०768 470ठ050705, 9९६४:शगंगरए ६ 5००व] ००च- 
ताप्रणा 5पएछ९४०४० ० घी8६ 97९एवंंा।ा। हु 7 60णांशाएणच्वा'प् 
एफ व079 ध्यत 26990, 


५१७६ ज्ञ० धा॥6 गा 7९८0त80 ग्रांडा०07ए ॥98 ॥709 
छ९९ा 'एछंठ7६ १ गांशा लंसीडबधं00, | गा थी, ॥६ 
धार ॥ 68 2८४ 2ए272079 शंध) (6 #87850 टाश॥- 
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छा€ प्रांह्डो25( ए 2॥.?! 





#ये उद्धरण यहां ढा० सुन्दर बोस के १५ नवस्वर १६३० के "गत 
नामक सुम्रसिद्ध मद्रासी देनिक पत्र से लिये गये हूँ जिसमें उपयुक्त व्याख्यान 
भी रिपोर्ट निकली थी 4 ० - * - * 


हर! भारतीय समाज-राख 









४ 'आवाथथ यह है ह्जोदारु ( सिन्‍्ध ) इत्यादि की खुदाई 
तथा अन्य प्रमाणों से स्पष्ट सिद्ध होता है कि ईसाबद से ३५०० वर्ष 
पूर्ध भी भारत बढुत ही उच सम्यता के शिखर पर पहुंचा हुआ था जिस 
में छोगों को बढ़े २ शहरों में उत्तम घर वना कर रहने और अनेक प्रकार 


के शिरुपों का ज्ञान था। बबोकोनिया और मिश्र इत्यादि की उस संमय 
की सम्यता से भी यह सम्यता उच्चतर थी। भारत, उपलब्ध इतिहास में 
किसी समय भी उच्च सम्यता से छन्‍्य नहीं रहा। इसकी गणना इति- 
हात की उच्च तम समभ्यताओं में हों सकती है | इतना ही नहीं बहुत से 


विद्वात्‌ तो इसे हो सर्वोत्कृष्ट कहते हैं 


को 


उसी भाषण सें डा० बिल उयुरन्ट ने भारतीय सम्यता के विपय 
सें कहा । ; 
"ुआढ लंजबक्रांगा रण पातीय $ [व ]05) 5000 टक्चा5 
०१. एएाला #०गातेत ॥एए46०० [ता 7326 8 
(.. ॥5 वछिणांशा ऐेविड्बघधाशा९६ 700076प भांड 9500ा- 
ड॥7॥0॥(६ 2६ ग078 2 [6०७७ वण्मा6 ॥९ ्शिं॥520 बयां 
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8 जिला, ज्ा|ंणर, स्‍ीगदा॥09ण-७ उ्ाम्तेाद्व धाते 
पीर हास्य छत्तेग्टटड छत थीठ गराठ्ड्ठीपाँड 80 ली हैड्डान 
गावें परत, जपांड ल्जकैलाएेए एश्चड वठां: 8 वरगांगणः 
छंजीइच्ञांजा ए्ञात्पेपल्टते 7७ शा ॥शिएः 9०000,” 





भावार्थ यह | कि भारत छी सम्यता कस से कमर ५००० वर्ष पुरानी 
है जय ३२६ ६० पू० में सिकन्दर ने भारत पर आक्रमण किया त्तो उसके 
ऐतिहासिक मे गन्धनीज्ञ ने चुनानियों के ही समान सुसभ्य ( उस समय 
के घुनानी सम्यना के शिखर पर घढ़े हुए थे ) भारतियों के देखने पर 
अस्यन्त आश्रय प्रकट क्रिया । ह॒ 

ध्थड़ सम्यता मिसका सिटिश छोगों की तोपों से नाश किया गया है 
७० सदियों तक स्थिर रही जौर उसने अनन्त भतिभाशालियों, भहात्माओं 
पैदिक ऋषियों से लेकर शोपनहार, इमर्सन, बर्गसन्‌ थोरियों इत्यादि उच्च 
विचारकों (जिनमें से बहुतों ने हिन्दू विचारों से न केवछ विशेष सहायता 
ली है बल्कि इस बात को स्पष्ट शब्दों में स्वीकार किया है ) उन शिल्पि 
यो को जिन्‍्दोंने दछोरा, तंजीर, त्रिचनापछी, महुरा के बढ़े २ मन्दिर और . 
आगरा, देदली, सीकरी इत्यादि में मुग़छों के महल बनाए जन्म दिया। 
चस्तुतः यह नीच कोटि के मनुष्यों की हीन सभ्यता न थी. चल्कि यह 
अत्यन्त उत्कृष्ट सभ्यता थी, दूसमें सन्देह नहीं । 


ब्द्द 


सप्तम अध्याय 
भारतीय समाज सें स्त्रियों की स्थिति 


इस नियन्ध के पष्ठ अध्याय में भारतीय सभ्यता के विषय में विचार 
किया गया हैं। पराश्ात्य समाज शास्ियों के नेता सि० हव॑शंस्पेन्सर मे 
अपने ग्रन्थों में बताया है कि खियों की स्थिति से किसी जाति की 
सम्यता का बहुत कुछ अनुमान लगाया जा सकता है। राजस्थान इति- 
हास के सुप्रसिद्ध लेखक कर्नल थॉड ने यहां तक छिखा है कि यह एक . 
स्वसम्मत थात ई कि किसी भी जाति की सभ्यता का उसकी स्तलियों की 
स्थिति से बदुकर बोध कराने वाछा कोई साधन नहीं । 

यही मत अन्य भी अनेक उत्तम विचारकों का है इसलिये इस 
अध्याय में हम भारतीय संसाज में स्रियों की स्थिति! इस विपय पर 
निश्नलिखित ४ दृष्टियों से विचार करता चाहते हैं ( १ ) शास्रीय इष्टि 
(२ ) ऐतिहासिक दृष्टि ( ३) वर्तमान स्थिति ( ४ ) भावश्यक सुधार 
साथ २ पाश्चात्य देशों में ख्रियों की स्थिति पर भी थोड़ा प्रकाद इस 
अध्याय में ठालने का यक्ष किया जाएगा ताकि हमारा अमिप्राय स्पष्ट 
हो सके। 

शास्त्रीय दृष्टि 
. ( संस्कृत साहित्य पर एक नज़र ) 

शास्त्रीय दृष्टि से इस आवश्यक व्रिपय पर चिचार करते हुए सब से 
पूर्व हमें चेंद्रों के अन्दर पाये जाने चाके स्थियों की स्थिति सूचक सन्त्रों 
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पर पुक सरसरी नज़र दौड़ानी चाहिये | मित्र २ संप्रदायों के सव आये 
( हिन्दू ) बेदों की स्वतः अमाणता को स्वीकार करते हैं इसशिये चेदों के 
अन्दुर पुरुष खी अथवा पति पत्नी का केसा सम्बन्ध माना गया है, 
खतरों के विषय में बेद के भाव संन्‍्सान सूचक हैं. अथवा धणों सूचक 
इत्यादि बातों की निष्पक्षपात रीति से आल्योचना करना इस भकरण मं 
अत्यायदयक है | यज्ञ॒वेंद का निश्नन्लिखित बहुत ही उत्तमत्ता से विशेषणों 
के प्रयोग द्वारा एक प्रशंसनीय विद्यावती देवी के गुणों और कर्तंत्यों का 
निर्देश करता है । 
इक रन्‍्ते हच्ये कास्ये चन्द्र ज्योत्तेडदिति सरस्वति मद्दि 
विश्वति | एता ते अध्य्ये नामानि देवेभ्यो मा खुछते श्रृताव्‌ ॥ 
हा यजु० ८ । श्श् व. 
इस मन्त्र का देवता 'पत्नी' है जिसके विशेषणों का अभिप्राय निश्न 
प्रकार है । गज 
(१ ) इंढ़ा--उत्तम वाणी युक्त 
(२ ) रन्ता--रमणीय 
(६ ) दृव्या--पूजनीय 
(9 ) कास्या--कासना करने योग्य 
(५ ) चन्द्रा--आह्ाद देने चाली 
(६ ) ज्योति--घर में ज्योति के समान अथवा हृदय के अशाना- 
न्थकार को अपने दिव्य गुणों के प्रकांश से दूर करने वाली । 
(७ ) भदिति--दीचता हीचता के भावों से रहित था स्वतन्त्रताध्रिय 
(८) सरत्वतती--अवाइ या परम्परा से आा्त उत्तम' ज्ञान का 
सम्पादन करने चाली | | ४ 


(९ ) सही-:मदान्‌ उदार-भावों से युक्त। 
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(१०) विश्लेती--विविध विद्याओं का जिससे श्रत्रण किया हुआ है 
था बहुश्नत | | 
(११) अध्यया--जिसकी हिंसा करना कमी योग्स नहीं है । 

। विदुपी देवी के छिये प्रयुक्त इन' ११ विशेषणों को देखने से यह 
साफ़ माठ्म होता हैं कि खियों की समाज में स्थिति के बारे .में वेद के' 
विचार बहत दी पचिन्न और ऊंचे हैं। सरस्वती, जिश्वत्तों इत्यादि हाब्द ही 
इस वात की स्पष्ट सूचना देते हें कि पुरुषों के समान ही खि्यों को भी 
उच्च ज्ञान प्राप्त करने का पूर्ण अधिकार है । ४ 

“ब्ह्मचरयण कन्या युवान विन्दते पतिम्‌ |” 
० ११-| $८। ७ ॥ 
कन्या भ्ह्मचर्य के द्वारा युवक पति को प्राप्त करती है ऐसा कहा है । 
ब्रह्मचय शादद के गौण अर्थ अनेक हो सकते हैं. किन्तु मुख्य जे ब्रह्म 
अर्थात्‌ ब्रेद के छान के लिये ब्रद म्हण करना यही- है और उससे 
कन्याओं के लिये वेदाध्ययन का विधान स्पष्ट सूचित होता है । वेदिक 
युग में खिय्रों को वेद पढ़ने के विपय्र में नसिक कोई निषेध नहीं था 
बल्कि हज़ारों देवियां वैदिक उच्च भावों का , प्रचार करके अपने जीवन को 
सफल करती थीं यह इसी अध्याय में ऐतिहासिक दृष्टि से विचार करते 
हुए बतलाया जाएगा। रन्‍्ता, हृष्या, काम्या, चन्द्रा, ज्योति थे जो विशेषण 
यजुवेंद्‌ के उपयुक्त मन्त्र के अन्दर आये हैं थे स्लियों के प्रति विशेष 
सन्मान-सचक हें. इसमें ज़रा भी सन्देंह नहीं हो सकता ॥ ऋ#चेद फा 
निम्नलिखित मंन्‍्त्रं सरस्वती अर्थात्‌ बिहुपी देवी के लिये यज्ञ करने का 
विधान करता हुआ उनकी पुरुषों के समान.स्थिति कीं सूचना देता है । 
मन्ल्न इस प्रकार है । 


चोदयित्री सूज॒तांनां चेतस्ती खुमतीनाम्‌। यज्ञ दथे सरस्वती (” 
ढक न्नरू०- १: ३,। ११ ,॥ ० 


६ 4« *+*« +* हक |॥ 
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इस मन्त्र में सूद्ृत अर्थात्‌ मधुर और सत्य वचनों की पेरणा करना 
और सुमति-उत्तम सलाह का देना यह देवियों का कर्तन्य बताया गया 
है। उत्तम सलाह देना, मधुर और सत्य वचनों की भेरणा करता तथा 
भज्ञ करना ये कार्य समाव स्थिति (०४४०7) वाली देवी के ही हो 
सकते हैं न कि दासियों के, जिन्हें पुरुष पेरों के तले की जूती समझे ! 
ऋ० १० । <५ तथा अथर्च काण्ड १४ सें आये हुए विवाह विषयक 
चेद्‌ मनत्रों के क्ष्ययव से भी यह साफ़ सालमस होता है कि वेदों में 
सियों की स्थिति बहुत ऊंची सानी गईं है। उन्हें किसी भी रूप में पुरुषों 
से निचले दजे का नहीं माना गया है ह 
शुहान्‌ गच्छ ग्ृहपत्नी यथासों । 
वशिनी त्व॑ विद्थमावदासि 7 
क० ३० | ८५ । घ६॥| 
'सम्राशी झ्धरे भ्रव सप्राज्ञी श्वश्वां भव। 
ननान्‍दरि सम्राज्ञी भव, सम्नाज्षी अधिदेवृषु ॥' 
ऋ० १० | ८५॥ ४६ ॥ 
“यथा सिन्धुनंदीनां, साम्राश्यं झुपुवे घृषा। 
एवा त्व॑ सन्नाइ्येधि पत्युरस्त परेत्य॥ 
अ० १४।१॥ ४२॥ 
'पत्नीत्वमसि घमंणा अह शहपतिस्तव | 
अ० १४। १ ॥ ७३ ॥ 
उपरोक्त सन्‍्त्रों से पति पत्नी का सम्बन्ध राजा, रानी अथवा 
साहिक जौर माऊ॒किन का पता छूगता है न कि स्वासी और दासी का 
जैसा कि दुर्भाग्य से आजकल पुरुषों ने बना रक्‍्खा है। - 


अथवेबेदु के ६। ४२। ३-२ में पति-पत्वी के ढिये #“सुखायौ इस 


! 
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शब्द का विद्येपण के तौर पर प्रयोग किया गया है जो अत्यन्त महत्व 
घूण है। थे मन्त्र इस प्रकार हैँ ! 

शअच ज्यामिव धन्वनो मन्य तनोमि ते हृदः । 

यथा संमनसी भूत्वा सखायाविद्द सचावहे ॥ 

सखायाविद्द सचावहाः अब भन्‍्यु तनोमि ते । 

अ० ६॥ ४२। १-२ ॥ 
इन दो सन्‍्त्रों में किसी कारण से थोड़े समय के लिये एक दूसरे से 
अप्रस॒ज्ञ से हुए २ पति प्नी अपने क्रोध को दूर करते हुए फिर अपने 
सनों को मिलाते हुए दो मित्रों की तरह मिलकर व्यवहार करने का पुनः, 
इतु मिश्रय करते हैं । फिसी २ समय ऐसे मनोमालिन्य का थोड़े समय 
के लिये साथियों फे धन्‍्दर पद हो जाना अस्वाभादिक नहीं, पर उसे 
यहुत शीघ्र दूर करने का यत्न करना चाहिये यह यहां चेद का भाव है। 
पति पथ्ची के इस पविन्र सम्बन्ध को महाभारत शुक्रनीतिसार इत्यादि 
ग्रन्थों में भी सस्ता सख्ली के रूप में बताया गया है यह इसी अध्याय सें 
प्रमाण सदित भागें दिखाया जाएगा । 
वेद के भजुसार विवाह युवावस्था में स्वयंचर रीति से होना चाहिये 

इस बात सें अणुमान्न भी संशय नहीं हो सकता | सम्बन्ध निश्चय अधि- 
कतर बर यधू के अपने ही चुनाव और प्रसन्नता पर वेद में छोड़ा गया 
है। इस स्थापना की पुष्टि में 'सूर्या यत्पत्ये शंसन्‍्तीम्‌ । इसामुदी 
भमद्दसा मोदमानों? इत्यादि सैंकड़ों प्रमाण पेश किये जा सकते हैं पर 
सबसे जधिक स्पष्ट इस विषयक मन्त्र ऋशेद १० ।॥ १८३ | १-२ हैं 
जिनमें कन्या के लिये युवती शब्द का और वर के लिये 'पुत्रकाम' शब्द 
का भी स्पष्ट प्रयोग पाया जाता है । ये दो मन्त्र इस प्रकार हैं । 
अपशरय त्वा मनसा चेकितान तपसो जात॑ तपलो विभूतम्‌ | 
इह प्रजासिह राय रराणः प्रजायरव प्रजया पुज्रकाम || म० १ | 








६० भारतीय समांज-शांखर 

इस मन्त्र में एक थुचती कन्या किसी सुन्दर प्रद्मचारी, तपस्वी 
थुवक को सम्बोधन करके कहती दे कि सैंने सन से मेरी कामना करने 
बाले तप की विभूति से थुक्त तुझ्त युवक को देख लिया है । है गृहस्थाश्रम 
में प्रचेश करके पुत्र की कामना करने वाले युवक ! तू गृहस्थ के अन्दर 
ऐश्वर्य और प्रजा के भोग का आनन्द छेता हुआ मेरे साथ भजा के द्वारा 
व्रृद्धि को प्राप्त हो । 

इसके ही उत्तर में युवक पुरुष के मुख से यह मन्त्र कहलाया 
गया है। 
“अपशय त्वा मनसा दीध्यानां स्वायां तन ऋतये नाधमानाम्‌। 
ज़प मामुचा युवतिवेभूयाः प्रजायस्व प्रजया पुत्रकामे ॥” 


जर्थात्‌ है थुवति कन्ये ! मैंने भी भेरा चिन्तन करती हुईं और मेरे 
साथ सम्बन्ध करने की इच्छा रखने वाली तुसे अच्छी भ्रकार देख लिया 
है। इसलिये उच्च भाव युक्त व्‌ युवती मेरे साथ विवाद सम्बन्ध करके 
ज्त्तम सन्‍्तान द्वारा बुद्धि को प्राप्त हो । 

, इस अकार के मन्‍्त्रों से यह वात निःसन्देद बिना किसी प्रकार के 
सुंकोच के कही जा सकती है कि खतियों को दासता में रखने और नाइयों 
अथवा पुरोहितों द्वारा चाऊकूक वालिकाओं को जोड़कर विवाह संस्कार का 

शा कराने की वत्तमान प्रथा सवधा अवेदिक है । 

अब यह प्रश्न उपस्थित होता है कि चेद के अजुसार देवियों का कार्ये- 
क्षेत्र फेचछ गृह तक द्वी परिमित होना चाहिये अथवा उन्हें सार्वजनिक 
कार्यो में भी भाग लेना चाहिये। इसके उत्तर में इतना ही कर्थन पर्याप्त 
हैं कि स्रियों के लिये वेदोक्त जादश केचल पत्तिमता होना नहीं बल्कि 
पतियों की अजुल्नता होना है ँ 

... पत्वरजुनता भूत्वा संनह्यस्वासृताय कम्‌ । 

- 'झथचेंण | 
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इसका तात्पय यह है कि अपने पतियों के यज्ञ धर्याद्‌ शुम फर्म 
में सब तरह की सद्दायता देना और उनके सावशनिकः भनोरथों की 
पूर्ति में यथा शक्ति सहयोग देना। उदाहरणाथ पति ददि ध्राद्ग दस 
को धारण करता हक वेदादि पटाने और घम के अचार में हापर £ नो 
उसकी पत्नी को चाहिये कि बह भी अपने अन्दर सॉम्पतादि सारििए मृत 
धारण करते हुए खाली समय में कम्याओं को पढ़ाने भर सित्ियों के अन्दर 
संगीत, भाषण, छेखादि द्वारा उत्तन भाद ठालने का यप करे। द्रव पति 
को स्री को अपने भन्‍्दर विशेष रूप से शरबीरता के भाव धारन रगने 
हुए पति को करोज्य पालन करने छी प्रेरणा ढरनी दाफ्यि भर पाइध्य 
कवानुसार देश की रक्षाय बोर राजपूत मियां फी तरह सूगे भी मैदान 
जंग में जाता चादिये । 


से छ्ोजे सम पुरा नारी समने वाव गच्छुति॥ 
चेथा ऋतस्थ घी रिणीन्द्र पत्नी महीयते | 
विश्वस्मादिन्द्र उत्तर:।. ऋ० १० ८६ १०॥ 





हत्यादि सन्‍्त्रों में इन्द्र अथात्‌ शरीर सेनापति की पाना के शिये भी 
उसी प्रकार चीरा होने और समन अर्थात्‌ युद्ध में शीर द्ोत्र' अर्थात बन 
यज्ञ में पति के साथ जाने का विधान ई, जिछके लिये बेदिक तथा गमा- 
यण काल की पुतिहासिक स्ाक्षियाँ क्षामे दी जाएंगी। बंष्यों भौः झदों 
की भी पत्नियों को अपने पतियों के ध्यापार क्वपि सेयादि कार्यो में यथा 
झाक्ति हाथ बॉदना आदहिये | पति की अनुमता होने का ये मपष्ठ अ्ष्रि- 
प्राय हैं। राजा की अनुबता वहीं देवी कही जा सकती है नो अपने गृटन 
कृत्पों से निवुत्त होकर सियों के विद्यादों का फ्रेसला करती है और की 
शिक्षादि का राष्ट्र को ओर से चिप अवन्ध करानी है । घुऊ् स्यायाबीश 
की अजुबता देवी वही हो सकती है जिसके अन्दर क्ली विवयक पियादों 


को सुनकर उनका पक्षपात रहित फ्रैसला करने की शान्द ही | यदी याद 
१९ 
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अध्यापकों तथा प्रचारकों की अजुमता देवियों के विपय में भी जाननी 
चाहिये । इसी अनुघता दाब्द का तियाह संस्कार में सप्तपद़ी करते हुए 
प्रयोग किया जाता है जैसा कि 'इप एकपदी सच स्रा मामनु बता 
अल इत्यादि पारस्कर गृशसृत्रोक्त वाक्यों में बताया है।इस सप्तपदी 
में सातवां पग 'सखा सप्तपदी मच हस मन्त्र फो पद कर रखा जाता 
हैं जिसमें बर बधू को सम्बा के नाम से पुकारता हैं। यह सम्योधन विशेष 
महत्व पूर्ण है। इस अलुमता बनने के आदर्श के अतिरिक्त विवाह विप- 
यक वेद सन्‍्त्रों में 'स्थोना सर्वस्थे विश्वे स्थोना पुष्टायेपां भव ।' 
(अरे ० ५४७ | २। २७ ) में जो जखियों को सम्पूण जनता के लिये 
कल्याणदायिनी और उसकी पुष्टि अथवा उसद्नति में सहाय्रिका होने का 
डपदेश किया जाता है उससे भी यद्र साफ़ सिद्ध दोता हई कि वेद के 
अनुसार कंवछ घर के काम को अच्छी तरह कर ठालने में ही देवियों के 
धर की इति श्री नहीं हो जाती घल्कि यथाशक्क सार्वजनिक कार्यों के 
करने में पतियों का सहयोग देना भी उनका मुख्य कर्तव्य है।इस 
विपय में यहां इनना ही लिखना पर्याप्त है 

अब दम स्टृतियों में पाये जाने वाले ख्लियों की स्थिति विषयक भावों 
पंर विचार करना चाहते हैं । सबसे पहले मनुस्ट्षति में इस सम्बन्ध में 
जो मुख्य ९ छोक भाये हैं उनकी जाढोचना करनी है क्योंकि यह प्रायः 
स्सम्मत धात है कि मनु ने अपनी स्क्ति येदों के ही भावों को लेकर 
बनाई और शेप स्दृत्तिकारों ने अपनी कण्पनाएं मिछाते हुए उसी की 
ही नकल कर ढाली, इसलिये उनके अन्थों का कोई महत्व नहीं । मनु ने 
वेद के आधार पर अपने धर्मशाख का बनाया जाना स्वीकार किया है । 
जैसे लिखा है. । 

फश्चित्कस्याचेंद्‌ धर्मो मनु॒ना संप्रकीतितः 


स सवा5सिहितो बेदे, सर्वश।नमयो हि सः ॥ 
भनु० अ० २। ८३, 
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चेदोउसिलो धर्म मूल, स्म॒निशीले च तहिदाम्‌।! २।७०। 

बेद को धर्म का घूल और वेदानुछूल स्टूति और सदाचारादि को प्रमाण 
माता है ऐसी अवत्त्या में यदि प्रचलिग मनुस्मति के अन्दर साँस भक्ष- 
णादि दिपएों की तरा स्ियों-की स्थिति' के विपय में भी परस्पर विरोधी 
भाव पाये जाए ( सैसा कि अभो आगे दिखया जाएगा ) तो दोनों को 
सेत्ान रूप से प्रामाणिक न सानते हुण चेदानुकूछ भावों को ही प्रासा- 
जिक्र और दूसरों को प्रक्षिप्त सानना पद़ेंगा। यदि दोनों तरद के स्वथा 
परस्पर विरोधी भादों को प्रामाणिक मानना हों तो धर्म झाखकार भु 
को पागल स्थोकार करना होगा । उदाहरणाथ भनुस्खति के निम्न लिखित 
होक खिरयों के शति अत्यन्त सम्मान सूचक हैँ इससे कोई इन्कार नहीं 
कर सका । 


पिठ्भिभ्रीदसिय्यताः पतिभिरदेवरेस्तथा । 
पूज्या भूपणितब्याश्व वहुकल्याणमीप्सुमिः ॥ ५४॥ 
, यत्र भायस्तु पृज्यन्त रमनन्‍्ते तन्न देवताः। 
यत्नेतास्तु न पूज्यन्ते सर्वास्तत्राफलाः क्रिया:॥५६॥ 
तस्मादेताः सदा पूज्या भूपणाचट्रादनाशनेः । 
भूतिकामनरनित्य॑ सत्कारेपृत्सवेप॒ च॥ ५६॥ 
मजु० अ० ३ ॥ 


इन छोकों का सात्पर्य यह हैं कि अपने कल्याण की इच्छा रखने 
वाले पिता, आता, पति, देवर इत्यादि को चाहिये कि दे स्तित्रों की यथा- 
योग्य पूज्ना करें और भूषणाणि देकर उन्हें सदा प्रसन्न रखें । जहां स्त्रियों 
की पूजा होती है वहीं देवता रमण करते हैं अर्थात्‌ दिव्य गुण, भोग और 
भानन्द रद सकते हैं । जहां खियों की पूजा नहीं होती वहां सब धार्मिक 
कियाएं निप्फल सी हो जाती हैं | इस लिये ऐश्वय चाहने पाले पुरुषों 
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को चाहिये कि भूषण बख भोजनादि योग्य रीति से देकर खियों को सदा 
ही उत्सवादि के समय विशेष कर प्रसन्न रखा करें। इनके अतिरिक्त 
मनुस्मृति अ० ९ के निम्न लिखित कुछ छोक भी स्ियों की उत्तम स्थिति, 
पर प्रकाश टालने वाले हैं 
प्रजबारथ महाभागा; पृजाहां . ग्रददीपयः । 
स्रियः थ्रियश्व गेह्देप न विशेषो5स्तिकस्थन ॥ २६ ॥। * 
उत्पादनमपत्यथ्य, जातस्थ परिपालनम | 
प्रत्यह कोकयाज्रायाः पत्यक्षे स्री निवन्धनम्‌ ॥ २७ ॥ * 
अपत्ये धर्मकार्याणि शुध्षपा रतिरुत्तमा। 
दाराधीनस्तथा स्वर्गः, पितृसामात्मनस्थ ह॥ २८॥ 
इन छोकों से छियों के छिये निश्न लिखित प्रशंसा वाचक दझाद्दों और 
बाक्यों का प्रयोग क्लिया गया है | 
(१) महाभागा।--सौभाग्य युक्त अथदा बहुत उपकार करने 
चाली ( महोपकारा गर्भात्पादनाथ्थ चहु कऋत्याणमाजनभ्रता 
इते कुक: ) 
(२) पूजा्ः--पूज़ा करने योग्य 
(३ ) गृहदीप्तयः--घर की शोभा 
(४ ) स्ियः--रूथ्मी के तुख्य 


(५ ) सन्तान उत्पन्न करना, उत्पन्न सन्तान की पालना करना और 


अतिथि सत्कारादि लोकिक व्यवहार को प्रति दिन घलाना प्रत्यक्ष ख्ियों- 
के ही द्वारा होता है । 


(६ ) सन्‍्तानोत्पत्ति, अप्निद्योत्रादि धर्म कार्य, सेवा, उत्तम रीति 


तथा सन्तानोत्त्ति द्वारा अपना और पितरों का स्व ( सुख ) चहुत कुछ 
खियों पर ही निर्भर है । ' 
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इतना ही नहीं, अन्य अनेक शाखों की तरह मनु ने भी अ० ९। 
शव में यह वात साफ़ कह दी है कि पुरुष अपने देह, पत्नी और सन्तान 
इन तीनों से मिलकर वनता है अकेला चह सम्पूर्ण पुरुष ( साधारण 
भवस्था में लोक के अन्दर ) नहीं कहा जा सकता । छोक इस अकार है । 


एतावचानेच पुरुषो यज्ञायात्मा प्रजेति ह। 
विश्राः प्राहुस्तथा चैतदू यो भरता सा स्सृतांयना ॥ 
मनु० ९ ४५ ॥ 


इस छोक के पूर्वाध का भाव ऊपर दिया गया है। उत्तराध का भाव 
यह है कि यतः पति पत्नी वस्तुतः एक ही है अतः मानों पति ही पत्ी है 
उन दोनों का शरीर जुदा २ होते हुए भी आत्मा एक के समान है वा 
होना चाहिये ऐसा छानी ब्राह्मण कहते हैं। इसकी टीका में कल्कक ने 
शर्तपथ आह्यण का निम्न लिखित वाक्य उद्छत किया है जो अलद्युत्तम है । 

“अर्घों हू वा एप आत्मनस्तस्माद्‌ यज्ञायां न विन्दते 
नैतावत्मजायते असचो हि तावदू भवति अथ यदैच ज़ायां 
बिन्दते5थ प्रजायते तहिं सर्चों भवति, तथा चैतद्‌ वेदविदो 
“विग्ा चद्स्ति यो भर्त्ता सेच भायों स्मुता” इति ॥ 

भावार्थ यह है कि पत्नी और सन्तान के बिना मनुष्य एक प्रकार 
से असम्पूर्ण अधूरा सा रद्दता है। विवाह संस्कार के द्वारा पत्नी के मिलने 
और सन्तान उत्पन्न होने पर वह अधघूरापन बहुत कुछ दूर हो जाता है 
इसलिये चेदुज्ञ विद्वान पति पत्नी को अलग २ न भानते हुए एक ही 
मानते हैं | मनुस्टति के इस समय तक जितने शोक उद्छत किये गये 
हैं उनके अन्दर देवियों के विषय में बढ़े सन्‍्मानसचक भाव प्रकद किये 
जये हैं, पर निश्न लिखित 'छोक भी उसी मनुस्ट॒ति के अन्दर मनु के नाम 
से. इन उत्तम भावसूचक छोकों के .ठीक बीच में पाये जाते हैं जो स्ियों 
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फो स्वभाव से ही नीच चनछाते हुए उनके प्रति तुच्छता और प्रणा के भाव 
को उत्पक्त किये बिना नहीं रह सकते । छलीक ये हैं । 
नेता रुप परीक्षन्ते, नासा वयसि संस्थिति: । - 
सुरूप वा विरूप वा, पुमानित्येव भुञञते ॥ १४ ॥ * 
पीश्वल्यात्यलचित्ताच्च, नेस्नेद्याध्य स्वभावतः | 
रक्षिता यत्नतोष्पीह, भर्तृप्तेता बिकुर्चते॥१४॥ 
पघवे स्वभाव पात्वासां, प्रजापति निसर्गजम। 
परम यत्नमातिप्ठेन्पुरपो रक्षण प्रत्ति॥ १६॥ 

' शय्यासनमलक्ञारं, काम कफ्रोधमनाजंचम । 
द्रोहभाव॑ कुचर्या थे, ख्रीभ्यो मनुस्कत्पंयत्‌ ॥ १७॥ 
नास्ति खीणां क्रियामन्त्ररिति धर्म व्यवस्थिति:। 
निरिन्द्रिया ह्मन्त्रास्थ, स्त्रियोध्चुतसिति स्थितिः ॥१८॥ 

डे इन शहोकों के अन्दर देवियों के स्वभाव पर जो छाल्ठन छगाये गये ५ 
ईं वे इतने कठोर और अन्याय्य हैँ कि एक आत्मसन्मान युक्त देवी की 
अआर्खिं उन को पढ़ते हुए छाल हुए बिना नहीं रह सकती। इन शहोकों का 
शब्दशः अनुवाद देना भी एक त्तरह से मातृनिन्दा का पाप करना है 
न जाने किस नीच ने इन छोकों को मनु के नाम से स्छृति के अन्दर 
“डाल देने की अक्षन्तव्य एष्टता की है। इन में कहा है कि ख्थियों को 
'भोग करने की इच्छा इतनी प्रबल होती है कि रूप, सुन्दरता, आयु किसी 
'बात की पर्वाह नहीं करती हुईं ये पुरुष समझ कर भोग करने रूग जाती 
'है | पुरुष को देखते ही इनका चित्त चंचछ हो जाता है , चित्त इनका 
खंदा अस्थिर होता है, स्नेह वा भीति का इनके अन्दर अभाव रहता है 
५ कितना शुद्ध शोक | ) इस लिये क्रितनी भी इन र्रियों की रक्षा करो 
पतियों के ऊपर विकार भाव को श्राप्त होती हैं ( छुल्छक, टीका में 
' व्यभिचाराश्रयेण सतेपु विक्रियां गच्छन्ति' ऐसा लिखता है ) प्रजापति 
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परमेहचर ने इन स्रियों का स्वमावही ऐसा व्यमिचारादि करने का 
बनाया ह ऐसा जान कर पुरुषों को चाहिये कि सियों की रक्षा करने में 
थे बड़ा भारी यत्न करें । '्हों० १७ और १८ तो महा घणित हैं । खियोँ 
के लिये मनु ने शय्या पर सोना, बेठना, भ्रूपण पहनना, काम, 
क्रोध, कुटिलता, दोंह, दुराचार ये सृष्टि के आरम्भ में नियत कर 
दिय्ने हैं। ख्तलियों की मन्त्रों द्वारा क्रिया नहीं हो सकती ऐसी धर्म की 
भयादा है । खियों की इन्दियां न होने के वरावर हैं वे मन्त्र रहित हैं 
इस लिये ख्रियां झूठ के समान अश्युभ हैं ( अन्ृतवदछुभाः ख्रिय इति 
शाम्षमयादा--कुछुकः ) ये नीच भाव हैं जो धूत॑ छोगों ने भनु के 
नाम पर कल्पित कर लिये हैं। क्या मह्ु महाराज जिन को सब से 
भ्ष्रिक प्रामाणिक धर्मशाखकार माना गया है जिन के विपय में 
ताण्ठय भद्दाग्रा्मण में यहां तक कह दिया है कि “यत्किचन मनुरवदत्‌ 
तंद भेपजे सेपजतायाः ॥” अथात, मनु ने जो कुछ कहा है वह 
औषधों का भी औपध है-सामाजिक दोपों को दूर करने का सब से उत्तम 
साधन है, वही मनु जिन्होंने ने हे य अध्याय में खि्ों को पूउ्या' 'सहां 
भागा! और 'शृहदीघ्ति' चताते हुए उन्हें साक्षात्‌ श्री के समान कहा है 
चही मन्नु जिन्‍्हों ने माता को १००० उपाध्यायों के समान पूज्या कहा है 
क्या यह सम्भव है कि उन्हीं सझु महाराज ने पागल के समान इन 
नीच भावपूर्ण विरोधी सर्वया वेद विरुद्ध भावों का स्वयं अ्रकाश किया 
हो | हमारा तो ऐसा मानने को दिल्‍ू नहीं करता, मनु महाराज का ऐसा 
पायलपन हम मानने को तैयार नहीं हो सकते। श्हो+% १७ के अन्दर 
काम, क्रोध, कुटिलता, दोहं, हुराचार ये सब दुगुण स्त्रियों में रख दिये हैं 
भेला कौन होता है इन नीच भाषों को संसारमर की खयों के अन्दर 
रखने वाला १ क्या मनु को यह बात लिखते हुए शर्म भी न आई 
, कौनसा बढ़ा अच्छा काम कर दिया जिस के किये अपंने| ऊपर यह 
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ख्तियों के अन्दर दुराचारदि रखने का प्रेय लिया जाए. और इसका 
संसार भर में धर्म शाज्न के नाम पर डिंटोरा पीटा जाए ! यह चली 
ही साफु चताती है किये छोक किसी धूर्त ने मनु के नाम से मिला 
दिये हैं। उस धूते को इतनी मन घड़न्त नीच कज्पना काने पर ही 
सन्तोप नहीं हुमा । छो० १९ में वह तथा च शुतयों चढयों 
लिगीता मिगमेप्चपि ॥' कह कर वेद में से अपने इन नीच भावों 
का समयंक्न प्रमाण इूंढने में भो न द्विचकिचाया । फितने दुःख और रूमा 
की बात है । इन छणित भावों, को सचमुच मनु का ही लेख भान कर 
संस्कृत की असिद्ध बिहुपी पण्डिता रमायाई सरत्यती, झगैन्ट में 
जा कर ईसाइयों के चंगुल में फंस गहँ, इसका प्रत्येक जार्य को भारी 
शोक रहेगा ! आपने अमेरिका में लिखे हुए "नह ०४६९ ँशता 
४०७)७॥ नामक अंग्रेजी झन्य में थे उद्गारपू्ण घाव्द लिखे हैं । 
#वक०5९ शी० वा[हुलगाए ज्ञात ग्राएगाएंगीए इश्कते 
उन परशिवाणा वी (6 ठांशाा्ों, ० ॥0 शी ६० 
78008796 ६06 ]289७ हुए 37१0 3५ 006 0 [9056 
ग्रष्ाएा66है8 क्ी0 ॥2ए७ 0076 पाशं+ ७८४ 0 ग्रा्धध8 
भप्रष्ग्रथा 8 शशि एथाहए गे (० एण]0१5 ९५७... 586, 
प्र8 40ज्ाडई ॥्र०धाथः ० घा€ प्रद00, 6 0९₹ठ80 
जरा पर शातेक झंडर' बात त्रींड०४॑०१० ६९ वगशहापश 


8 06ए९ए 4६ 67 [96०७९४१७०५७ च्याते 8 5 व्ाएप2 
88 थ986॥000 ॥5९८॥६." 


506 48 76ए९७० (0 ४6 प्रपशर्त; द्वाला5 ठाी वा 
एशा०४ ४78 ॥९ए९7 0 96 ००एाञततल्त 00 छा, ॥ 
६८०0७ ४३ए 5ग्रट्0ए इचत परण्णाहिए, चेव ॥ ॥2०6 


प्र8ए&/ 7684 279 ४४००६१. ७००६ ३0 5०ग7शधंप६ ॥६९9(ए7६ 
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रांधिठ्णं गरारशताए पड पे छी ॥दांदयें 5शा।ग्रशा 
ठप. शाला, गएएढ, पाएएज ततांशों) वेटाट शात 
पाहट ते जाते ताते क्रीणार गिछा, 927 इए८) 005 
560९॥ ६0770 ॥ वीदत्वापे०5५5 ॥0पेशए शशि कक्ला॥ए 
टताएएते धीला), 8५ # ९०855 जयंती दपा॥08 शाते ढजो 
पहल्तेड,. तीड्ी दशा जिगता क्रणाशा,ओ. ए, 30-3, 
पण्ठिता रमा बाई फे ऊपर उद्धत क्यि हुए छेख का भावार्य यह है 
कि मनु उन सेंकदों छोगों में से एक ४ जिस ने स्त्री जाति को संसार की 
दृष्टि में घणित बनाने का सिर त्ोद यत्न किया हैं। उसने बताया है कि 
स्त्री कभी स्वतन्त्रता के योग्य नहीं। उसपर कभी विश्वास न करना चाहिये! 
जावश्यक मामलों में उस से कभी सलाह न लेनी चाहिये। मैं सच 
कहती हूं कि संस्कृत साएत्य का एक भी ऐसा धर्म अन्य मैंने नहीं 
पढ़ा जिस में स्थ्रियों फे विषय में ऐसे घृणासूचक भावों का प्रकाशन 
किया गया दो । यह सत्य हैं कि कहीं २ पर इन ग्रन्थों में स्त्रियों के 
प्रति दयालुता का उपदेश करने चाले घाक्य भी पाये जाते हैं, पर जब कि 
स्‍त्री जाति मात्र की नीचों और अपराधियों के साथ गणना कर दी गई 
£ै तो उस के साथ भाये हुए ये वाक्य मुझे केवल असत्य, उपहास सात्र 
मास दोते हैं”! 
पण्ठिता रमाबाई के इन उदयारों साथ हमारी पूरी सहानुभूति 
है । किन्तु इमारां दृद विश्वास है कि स्त्रियों के प्रति उद्चध भाव सूचक 
चाक्‍्य हैं । 
“जुद्धा; पूता योपितों यक्षिया इमाः |? 
अथर्वे ११ | १। १७ त्था २७॥ 
इत्यादि चेद चाकयों के जिन में स्त्रियों फो झुद्धः पविशन्न और पूजनीय 
कहा है, बनुकूछ होने के कारण मजुस्मृत्यादि धर्म मनन्‍्धों के भसली 
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है» | 


भाग और उनके विरोधी भाव पीछे की मिलावट हैं यद्यपि यह सत्य 
है कि वेद्‌ के अतिरिक्त सारे संस्कृत साहित्य में ये दोनों ही भाव 
साध २ मिले हुए पत्ये जाते हैं. जिन्हें देख कर पण्डिता रमा बाई जैसी 
बिहुपी देवी ऊपर दिये हुए भाव प्रकट किये बिना न रुक सकी । 


मनु॒स्मृति के असली भाग में स्त्रियों के प्रति सन्‍्सान सूचक भाव 
पाये जाते हैं इस में हमें सन्देह नहीं प्रतीत होता किन्तु स्त्रियों को 
चेदाध्ययनादि का अधिकार है वा नहीं इस विपय में मनुस्टति के अन्दर 
कोई स्पष्ट विधान नहीं । न केचछ इतना ही बल्कि । 


अमन्त्रिका तु कार्ययं ख्रीणामावृद्शेपतः 
संस्काराथ शरीरस्य यथाकाले यथाक्रमम्‌ ॥ ६६॥ 
वैवाहिको विधिः ख्रीणां संस्कारो बैंदिकः स्सृतः 
पतिसेवा गुसे बासो ग्रह्मर्थोंउप्मिपरिक्रिया ॥७॥ . 


सनु०् अ० २॥ 


. येजों दो छोक विद्यमान हैं उनसे अनेक सज्बन इस परिणाम 
पर पहुंचते हैं कि मन्नु ने स्त्रियों के लिये चेदाध्ययन के अधिकार को 
स्वीकार शायद नहीं किया, तभी कछो० २। ६६ में उससे कहा है कि 
स्त्रियों के जातकर्मादि सब संस्कार बिना मन्त्रों के करने चाहिये, हां, 
विवाह संस्कार वैदिक भन्‍्त्रों से करना चाहिये। पति की सेवा ही स्त्री 
के लिये गुरुकुछ में वास के समान है और घर का काम ही उस के लिये 
अग्निहोन्न है। दूसरे सज्वनों के विचारानुसार इनसें से पहले शोक में 
जो असन्त्रिका शब्द आया है उसका अर्थ सर्दथा मन्त्ररहित यह 
नहीं किन्तु अव्पसन्त्रिका' अर्थात्‌ कुछ सन्त्रों सहित ऐसा है । नज््‌ 
की भरयाग कंवछ अभाव अथ सें ही नहीं होता बल्कि सादइय, भिन्षता, 
जअैल्पता, अप्रशस्तता, विरोध आदि में भी होता है जैसा कि-- 
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“तत्सादश्यमभाचश्च, तदन्‍्यत्वे तदरपता । 
अगाशस्त्यं विरोधश्वथ, नञ्ञरथां: पद परकीर्तिताः ॥ 7 
६ दाब्दकल्पट्टम से उदश्टत ) इस प्रसिद छोक में बताया गया है। 
अल्पता का उदाहरण 'अनुदरी कन्या यह हैं जिसका अथ “अल्पोदरी' 
भर्थाव्‌ छोटे पेट बाली फन्‍या हैं । 'अज्पमन्त्रिका' कहने का तात्पर्य यह है 
कि कन्याओं के यथाकाले, यथा श्रुतम! समयानुसार तथा श्रुति बचना- 
घुसार सब संस्कार ( क्षशेपतः ) सम्पूर्ण तया होने चाहिये किन्तु उनमें 
उन सम्पूर्ण मस्त्रों का घोलना आवश्यक नहीं जिनका बालकों के संस्कारों 
में । क्योंकि मेजला बन्धनादि का कन्याओं के लिये विधान नहीं । 
धैचाहिको विधिः स्त्रीणाम? का अर्थ यह है कि विवाह सम्बन्धी 
विधि वैदिक संस्कार है तथा पति सेवा, गुरु छुछ में वास करके वेदाध्य- 
यन, गृह का कार्य, अमरि द्वोत्र ये सब ख्तियों के कत्तब्य चेदानुसार बताये 
गये हैं । हमारे विचार में उपयुक्त कल्पना निराधार नहीं किन्तु अत्यन्त 
विचारणीय है । 


विवाहविधिरेव स्त्रीणाँ- चंदिकः संस्कार उपनयनाख्यो 
मन्वादिभिः स्मुतः। पतिसेवेच गुरुकुछे बासो वेदाध्ययन 
रूपः |... ..-तस्माद विवाद्यदेरुपनयनस्थाने विधानादुपनय- 
नादेनिदृत्तिः । 

यह कुल्छक इत्यादि भाष्यकारों का व्याख्यान इसलिये ठीक नहीं 
कि एवं दाब्द यहां अपनी तरफ़ से घढ़ लिया गया है जो मूल में 
कहीं नहीं । 

एक विचार यह भी है कि ये दोनों 'छोक पीछे की मिलावट हैं क्योंकि 
इन दोनों को हटा देने से अकरण में कोई फ़र्क नहीं भाता । इनसे पूर्व 
हो० ६ण यह है किल्‍ल - के जल 
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“क्षेशान्तः पोडशे वर्ष प्राह्मणस्थ विधीयते | 
राजन्यवन्धोद्नीविशे, पेश्यस्थ छधिके ततः ॥” 
अर्थात्‌ ब्राह्मण कुमार का १६ क्षत्रिय कुमार का २९ वें और वेश्य 
कुमार का २४ चें वर्ष केशान्त संस्कार होता है। इनके वाद अ० ६४ में 
कहा है । 
एप प्रोक्तो छिजातीनामौपनायनिको विधिः। 
उत्पत्तिव्यज्ञकः पुण्य: कर्मयोग॑ निवोधत | 
भथांत्‌ यह द्विजों की उपनयन विपयक विधि यताई है अब क्म- 
योग को जानो । इस प्रकार श्छो० ६५ के साथ श्हो० ६८ का सीधा 
सम्बन्ध है बीच के दो 'छोक अनावश्यक और अग्रासम्लिक प्रतीत होते हैं । 
, प्रथम पक्ष की अपेक्षा यह पक्ष भी अधिक विचारणीय और सद्गतत 
मालूम देता है ग्रद्यपि मेरा अपना झुकाव द्वितीय पक्ष को तरफ़ ही 
अधिक है । 
मनु ने कन्या के लिये सम्बन्ध का मिश्रय यद्यपि साधारण तौर पर 
पिता के हाथ में रखा है तो भी स्वयंवर का अधिकार कन्याओं के हाथ 


में दिया है यथा । 


त्रीणि वर्षाण्युदीक्षेतर कुमार्यंतरुमती सती। 
ऊँध्चें तु कालादेतस्माद्‌ विन्देत सदर्श पतिम्‌ ॥ 
2 ९॥६० ॥ 
अर्थाव्‌ ऋतुमती होने के ३ वर्ष पीछे तक कुमारी प्रतीक्षा करे यदि 
उस समंय के पश्चात्‌ भी साता पिता योग्यवर की तलाइ।! उसके लिये 
न्‌ कर. सके तो कन्या स्वयंचर का चुनाव करे । इस तरह करने से उसे 
कोई भी दोप नहीं छगता यह भगले छोक में साफ़ कह दिया है। 


सप्तम भध्याव श्७३ 





अदीयमाना भतोरमधिगच्छद यदि स्ववम्‌। 
मैनः किचिदवापोनि न च ये साधिगचछाति ॥ 
९॥।५९॥ 

संमस्द्त साहित्य के प्रायः प्रन्‍्यों में पातिमत धर्म का बद्ठा मात्त 


दिरयाया गया 2 पति फिनसा भी भीच फ्यों न हो उसको परमेश्वर के 
समान सगएछना घारये। बद साए है यो प्रायः अत्येक ग्रन्थ में पभकर किया 


हा 


गया है। उदाहसशाथ शसेमान सनुरुयति में ऐसा कहा है । 
विशीलः फाम बरसों वा स॒गुवा परियाजितः 
उपचयः रिप्रया साध्ब्या, सतत देचचत्पतिः ॥ 
जय १७५४ ॥ 


मिम्तदा खर्थ यद £ कि पति कितना भी सदाबारहीन, कामी वा 
निगुण फ्यों न हो, सती सतरी फो चाहिये कि उसकी परमेश्वर की तरह निर- 
न्तर पूजा करे | यदि पुरुष स्थय भी परी के प्रति चेसे ही पूजा के भाव 
रखने को तव्यार ऐए, यदि त्रिधवा श्री फे लिये जैसे ये घाधित तौर पर 
पुनाववाद फा निषथ करते हैं, दसे स्वर भी अपनी परी के देदान्त होने पर 
फिर विवाद न करें तो ऐसे पिधानों में कोई भी अन्याय का भाव सूचित 
ने हो, पर जब एक जोर पुरुषों फो यथेष्ट विवाह करने और खी से थोड़ा 
अपराध दोने पर उसका परियाग तक कर देने की आज्ञा धर्म ग्रन्थों 
तक में पाते एं और दूसरी ओर खियों के कतव्य के यार में इतने कठोर 
निय्रम और विधान पाते हूं तो स्यायशील, समानता के पक्षपात्ती िचारक 
यह कई दिना नहीं रद्द सकते कि यहां श्री जाति के साथ पृण्ण न्याययुक्त 
बर्ताव नहीं. क्रिया गया । तथापि एमें इस यात का सन्‍्तोप है कि मलु- 
स्छति के अन्दर इस विपय में अन्य अन्थों की अपेक्षा अधिक उदारता 
और न्याय से काम लिया गया है । भ० ९] ७७ ॥ में कहा है। ०» 





१७४. भारतीय समाज-शास्त्र 





संचत्सरं प्रतीक्षत डिपन्ती योपित पतिः। 
ऊध्च संचत्सरास्तरेनां, दाय॑ हृत्वा न संबसत्‌ ॥ 
अर्थात्‌ पति को चाहिये कि द्वंप करने वाली स्त्री की एक त्रप तक 
प्रतीक्षा करे तब्र तक भी यदि उसके व्यवहार के अन्दर सुधार की कोई 
स्राद्या न दिखाई दे तो फिर अपने भूषणादि उससे छीन कर उसके साथ 
सम्बन्ध तोड़ दे । छो० ८० में लिखा है कि ख्री यदि मयपान करने बाली 
हुराचारिणी, प्रनिकृछ या सदा बीमार रहने वाली हो तो उसके होते हुए 
भी पुरुष दूसरा विवाह कर सकता है । 'छो० ४१ में फिर रहा है । 
वन्ध्याए्मेउधिवेद्याब्दे दशमे तु मृतपजा | 
एकादशे स्त्रीजननी, सचस्त्वप्रियवादिनी ॥ 
अर्थात्‌ स्री ८ बपे तक यदि सन्तान उत्पन्न न करें तो पुरुष पुनर्वि- 
वाह ( अगर चाहे ) कर सकता है, यदि सनन्‍्तान मर जाती हों, कन्या 
तो दससें वर्ष और यदि केवू छड़कियां ही बार २ पैदा हों तो 
११वें वर्ष और अग्रिय बोलने वाली हो दो तुरन्त उसका परित्याग करके 
घुरुष दूसरा विवाह कर सकता है। ऐसे 'छोकों की प्रामाणिकता के विपय 
में पूर्ण निश्चय के साथ कुछ भी कहना बड़ा कठिन कार्य है। सम्ताज के 
अन्दर यदि इन नियमों को अब काम में छाया जाने छगे तो बढ़ी ही 
अव्यवस्था पैदा हो जाप तथापि जैसे पुरुष को इस विपय में स्वतन्त्रता 
दी गई है वेसे ही सी को भी छुछ अंश तक यहां दी गई है इतनी वात 
बिना सन्देह के कही जा सकती है ९ । ७६ । में कहा है । 
उन्मत्त पतितं क्लीवमबीज पापरोगिणम। 
न त्यागो5स्ति द्विपन्त्याश्थ न चदायापरवेतनम्‌ ॥ 
अर्थात्‌ पागल, व्यभिचारादि करने के कारण पतित, नएुंसक, 
निर्वीय, कोढ़ इत्यादि भयंकर रोगगस्त पति के साथ द्वेप करने वाली 


सप्तम अध्याय १७५ 





अथवा उसका परित्याग तक करने वाली स्त्री का, त्याग नहीं झिया जा 
सकता और न उसका धन छं.ना जा सकता है । क्षतयोनि विधवा स्त्री के 
लिये विवाह का विधान नहीं पर तो भी मजुस्यति के अन्दर नियोग द्वारा 
सन्तान उत्पन्न करने का विधान अवश्य है यदि वह चाहे । इस भकार के 
विधानों को देखते हुए इतना अवश्य कहा जासकता है कि मनुस्ट्ति में 
स्त्रियों के प्रति पर्याप्त न्याय करने का यत्न क्रिया गया है यद्यपि पुरुषों के 
अधिकारों के प्रति पक्षपात से लेखक अपने को नहीं बचा सका। इस 
विपग्र में सनुस्टति से एक और शछोक का उल्लेख कर के जिस में स्पष्ट 
पुन्न और पुत्री को समान माना गया है हम दूसरे संस्कृत प्न्‍्यों में 
स्त्रियों की स्थिति विषयक भावों की संक्षेप से आलोचना करेंगे । यह 
कोक इस प्रकार है । 
यथैवात्मा तथा पुत्रः पुञेण दुहिता समा। 
तस्यामात्मनि तिएनन्त्यां कथमन्यों घन हरेत्‌ ॥ 
भज्ु० ९। १३० ॥ 
अर्थात्‌ पुत्र अपने ही आत्मा के समान होता है। पुत्र भर पुत्री , 
इस लिये अधिकारादि की दृष्टि से बराबर ही हैं । अतः अपने ही आत्मा 
के तुल्य पुत्री के होते हुए पिता के धन को और कोई कैसे छे सकता है 
जिस पुरुष का कोई पुत्र न हों तो उसकी सम्पत्ति पर अधिकार पुत्री का ह॒ 
ही होना चाहिये। पण्डिता रमा वाई ने अपने अन्ध में मु के निम्न दो 
छोकों पर बहुत आपत्ति उठाई है, पर थोड़ा गम्भीरता के साथ विचार 
किया जाए तो इन में कोई विशेष आक्षेप योग्य बात नहीं मालूम होती । 
अखतन्त्राः स्त्रियः काया पुरुषेः स्वेर्दिचानिशम । 
विपयेपु तु सज्नन्त्यः संस्थाप्या आत्मनो वशे॥ 
पिता रक्षति कौमारे भर्ता रक्षति यौवने । 
रक्तन्ति स्थविरे पुत्रा न स्वीस्वातस्त्यमहँति॥ 





१७६ भारतीय समाज-शाख 
अर्थात्‌ स्त्रियों को स्वतन्त्र नहीं करनां चाहिये इस का अमिप्राय 
डन को दिन रात बांध कर अथवा पढें के अन्दर बन्द कर के रखनां 
चाहिये यह नहीं है। उसका ताप्पय तो इतना है कि उनके अन्दर 
उच्छु्डृंढता न आने देनी चाहिये । यह न हो कि वे दिन रात बाज़ारों 
और गालियों में अकेली चक्कः लगाती फिरें अथवा रात को ताचघरों या 
नाठक घरों से जा कर अपने धन स्वास्थ्य और आचार को ख़राब किया 
करें | साथ ही जहां तक सम्भव हो उन्हें पुरुषों को तरह अधिक संबर्प 
और अतिद्वन्द्विता (०9०४४ ४०ा) में विशेषतः घन सम्बन्धी सामरों: 
में नहीं पड़ने देना चाहिये, नहीं तो भाजकछ की अनेक पाश्ात्य जगत. 
की स्त्रियों की तरह उन के आन्तरिक स्वाभाविक गुणों का बहुत कुछ 
नाश हो जगा । श्हो० ३ सें कुमारी अदस्था में पिता रक्षक होता है,' 
बद्धावस्था में पुत्र उस की रक्षा करता है इस तरह स्री को कभी जीवन 
संघ में पड़ने के लिये खुछा नहीं छोड़ देना चाहिये, यही मनु का 
तातय॑ है। पाश्चात्य देशों में ["९ा॥परंबा। इत्यादि आन्दोकनों के कारण 
द्वियों के अन्दर जो स्वतन्त्रता की रूहर उठी है वह कई अंशों में उत्तम 
होते हुए भी मर्यादा का अतिक्रमण कर गईं है. और इस छिये आँख" 
। सूद कर अनुकरण करने योग्य नहों यह उसी अध्याय में आगे दिखाया 
जाएगा। 


झुक्रनीति सार समाज शास्त्र की दृष्टि से एक अत्युत्तम और असिद्ध 
अन्ध है। दंगाछ के अख्यात विहान्‌ म्रो० विनय कुमार सकोर ने उसी 
के आधार पर 00809९ 94८ हाणपरात$' ण नगतए 800०४-* 
]789 नासक पुस्तक लिखी है। उस में निम्नलिखित शोक बढ़े महत्व 
पूण हैं।.. ्िः 
'मनो वाक्‌ कमेमिः शुद्धा पतिदेशानुवर्तिनी । - 
दायबानुगता स्वच्छा सखीव हितकमेस ॥ 





सप्तम अध्याय ९७७ 
क्लण्प्ल्ल््ल्ड्िाकईनओउ5्--्-च्__्ँैॉडजििचच्च लजलिल्ल्डलिटसलनलडिलनन 
दासीव दिप्कार्यपु भाषा भतुं! सदा भवेत्‌ । 

सेगीतमंघुरालापः स्वायत्तस्तुपतियथा ) 
भवपत्तथाचरयस्ता मायामिः फामकेलिसिः ॥ 
मि्ते ददाति हि पिशा मितं श्ाता मिते ख़ुतः । 
अमितस्प प्रदातारं भर्तारं फान पूजयेच॥ 
शु० नी० ४। ४॥ 


इन शहोयों में पतिप्रता देपी का आादुश यह बताया है कि थह भन 
बाणी भर यम से शुद्ध शो, पति या सदा साथ देने साली दो, छाया की 
हरह पति के पीछे घहने बाली और स्वच्छ हो, छ्वित कारक कार्यों में 
बह मित्र के सम्मान प्रति की सहायता करने थाली हों और पति जो कार्य 
(शुम ) परने को करें सेधिका के समान यैसा ही करे । संगीत, सधुर 
भाषध सथा अन्‍य साधनों हारा पति को अपने अधीन और प्रसत्त रसने 
का यत फ़रे । पर्नी को पति क्षपरिमित दान करने बाला होता हैं अतः 
पत्नी को घाह़िये कि बह पति सेवा करने में सदा तत्पर रहे । यहां पर 
छाया फी तरद पति के पीछे चलने और मित्र के समान पित्त कारक, 
सार्दजनिक कार्यों में पति की सहायता करने का जो आदस बताया 
गया ६ वह भव्युत्म है । शोक इतना ही हैं कि आज कछ पुरुषों ने पत्लियों 
को केवल दासी के समान आज्ापालिका बनाने का यत्न तो कर रक्‍्खा है 
पर मित्र के समान सट्टायिका बनाने का नहीं, जिस के लिये उच्र शिक्षा 
की विशेष आवश्यकता है | ऊपर दिये हुए उदय भावों के साथ २ शुक्र नीति 
में ही यद् छोक आया है । 
अबते सादस भाषा मूर्खत्वमतिलोभता | 
अशोच निर्दया दर्पः खत्रीणामण्ठी स्वडुगैणाः ॥ 
झुए नी०. ३ । १६४ ॥ 


श्ज्ट भारतीय समाज-दाख 
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इसमें कहा है कि भस॒त्य भाषण, साइस, कपट, मूखंता, अत्यन्त 
छोम, अपविद्नता, निर्देयता, अभिमान ये ख्तियों के अपने (स्थाभाषिक) 
आठ हुगुंण हैं। इस प्रकार के छोकों के विषय में बार २ टिप्पणी करने की 
जावश्यकता नहीं । सश्यी बात तो यह दे कि निर्देयता, अभिमान, कपट, 
असत्य भाषणादि खरियों की अपेक्षा पुरुषों में ही जधिक पाये जाते हैं । 
अच्छे सुशिक्षित सम्य पुरुषों और विदुपी धार्मिक देवियों, दोनों में दी 
इन घुराइयों का जभाव रद्दता है इस लिये देवियों के भ्ति अपमान 
सूचक ये भाव संस्कृत साहित्य पर एक बढ़ा भरी कलझ् भौर धघू्तां की 
लीला है इस में सन्देंह नहीं ॥ 

मद्दाभारत के अन्दर खिर्यों की स्थिति के विपय में जो जनेक 'छीक 
जाये हैं उन में से शहुन्तलोपास्यान में पाये जाने चाले निम्नलिखित 
'ोकों का इस भरकरण में उल्लेख कर देना अत्यन्तावश्यक माल्स होता दै। 


अंध भायों मनुप्यस्थ, भायो श्रष्ठतमः सखा। 

भारयो सूले त्रिवरगेस्य, भाया मूल तारिप्यतः ॥ 

भायोवन्तः क्रियावन्तः, सभाया ग्रृहमेघिनः | ३ 

भायावन्तः प्रमोदल्ते, भार्यावन्तः स्रियान्विताः ॥ 

सखायः प्रविविक्तेषु, भवन्त्येताः प्रियेवदाः । 

पितरो धर्म कार्यपु, भवन्त्यांतेस्थ भातरः ॥ 

कान्तोरेष्वपि विभ्रामो जनस्याध्वनिकस्य वे । 

यः सदारः स विश्वास्यस्तस्माद्‌ दारा। परा गतिः ॥ 
म० भा० आदि पर्व ज० ७४। ४२। ४३ | ४४ | ४५॥| 


े इन छोकों में बताया गया है कि पत्नी पुरुष का आधा जद्ढ है वही | 
संसार में सब से श्रेष्ठ मित्र है। पत्नी घर, अर्थ और काम की सूल है. ! 


और जो पुरुष दुःख से पार जाना चाहता है उस के लिये सहारा पत्नी, 
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ही है । पत्नी के साथ ही घुरुष की विशेष रूप से रिया, शोसभा और आन- 
जद यह सब कुछ होता है। प्रिय भाषण करने चाली पत्नियां जन झज्य 
स्थान में मित्र के समान होती हैं। वे ही घर्म युक्त कार्यों में पिता की 
तरह सलाह देने घाली, दु/खित वा रोगी पुरुष की साता के समान सेवा 
करने वाली होती हैं। जंगल में भी यात्री को विश्वाम पत्नी से मिरत्ता 
है। जिस की पत्नी विद्यमान है ऐसे पुरुष पर भायः लोग विश्वास करते 
हैं इस लिये पत्नी एक बढ़ा भारी सहारा है ॥ 

ये भाव कितने उच्च हैं यह भ्रत्येक पाठक स्वयं अनुभव कर सकते हैं 
अंग्रेज़ी के प्रसिद्ध अन्धों में खियों के विषय में जो उष्व से उच्च भाव प्रकट 
किये गये हैं उन में से नमूने के तौर पर भसिद्ध कवि सिल्टन के निम्न 
वाक्यों का उल्लेख किया जा सकता है 

5५0) शिार5४ रण ढाढ्कांणा | 95: 2१0 9९६६ ० थी] 
6098 जक्ूणा६०' (7690० ग ज़ाणा) ७४०९८०९१ जाई , 
€एढए एच ६० छांशग: ० ध०॥8४४ 96 0776१ रण, 
ठांजसंा।र, 8००0, धययां20068 07 5५९८६.” 

(2979986 080) 

निष्पक्षपात दृष्टि से देखा . जाए तो .यह कहने में हमें संकोच नहीं , 
कि बेद मनुस्खति के वास्तविक भाग, शुक्र नीति और महाभारत में जो , 
उच्च भाव प्रकट किये गये हैं वे किसी अवस्था में भी इन वाक्यों में 
प्रकाशित प्रशंसनीय भावों की अपेक्षा निचले दु्ज के नहीं । अव प्रसिंद्ध 
कि कालिदास के रघुवंश में से एक छोक का उद्धरण दिया जाता है जो 
पत्नी की रूत्यु से दुःखित भज के मुख से कहलाया गया है। 
गृदिणी सचिचः सखी मिथः, ज्रिय शिष्या ललित कला विंची | 
करुणा विमुखेन सृत्युनां, दस्ता त्वा-वद्‌ कि न में हतम्‌॥ 

[. ः , २७ च्र० स॒० 4: 
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यहां अन्न, पत्नी इन्द्रमती को गृद स्वामिनी, सलाह देने वाले मनत्री 
मित्र और शिप्या के रूप में स्मरण फरते हुए विलाप करता है कि निर्दय 
थम ने उसे हरण करते हुए मेरा एक तरह से सर्वेत्व दर लिया हैं । 

इन शब्दों के अन्दर जो भाय रक््तां गया है बढ स्त्रियों के विपय में 


धुक उत्तम कल्पना की सूचना देने बाला हैँ इस में कोई संक्षय नहीं 
हो सकता | 


है». 





».. ख््रों के भ्रति अत्यन्त हीन भाव की सूचना देने घाले वर्तमान 
सहुस्व॒ति के कुछ छोकों का पहले निदेश किया ज़ासुका है। संस्कृत 
साहित्य का कोई भी विद्यार्थी यह अनुभव किये बिना नहीं रह सकता 
कि संस्कृत के जधिकतर काच्यों नाव्कों विशेषतः चैदान्ते विषयक अन्धों 
में स्री जाति मात्र के विषय में ऐसे हीन भावों का पंकाश्न किया गया है कि 
जिन्हें देखकर हम रूम्य देशों के कागे सिर तक नहीं उठा सकते । भरी 
शक्राचाय के नाम से 'प्रश्नोत्तरी' नामक एक छोटा सा वेदान्त का अन्ध हैं, 
उसके चार पांच अक्नों के उत्तर यहां डद्शत किये जाते हैं, मिनसे पंता 
लगेगा कि वेदान्त वा सायाबाद ने बहुत से अरवैदिक मावों का हमारे देश 
में भचार किया । 

अधाँव्‌ नरक में जाने का एक द्वार कौन सा है । उत्तर देते हैं 'नारी' 
( शोक ! ) ऐसी वेद विल्द भौर 'दाराधीनस्तथा खर्गः पित्तणामा- 
त्मनस्थ ह इत्यादे ल्टति विरुद्ध बात को लिखते हुए लेखक को जरा 
भी संकोच न हुआ । 

(२ ) छो० १५सें प्रश्न है। 
। अ०--चिक्षान्मद्यविज्तमो5स्ति को वा । 
। ' अथात्‌ सबसे बडा छानी कौनसा है। 

ड०--नायो पेशाच्या न च वंचितो यः 
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जिसे श्री रूपी राक्षसी ने घोंपे में नहीं छाला। ( शोक कहां तो 

बेद छ्लियों के लिए कराम्पा' हम्या' घन्द्रा ज्योति और देदी' शत का 

प्रयोग करें और वहां ये थेदान्त ग्रन्थ जो प्रस्यक नारी फे लिये 'पिशा्ची' 
बाड़ का भयोग करते हुए भी छशित नहीं होते । ) 


(३ ) उसी १५० दें शोक में भन्न है 

'का शेखला प्राणभृता 

मनुष्यों को दांघने घाली जंजीर फौन सी है। उत्तर देते हैं (हि 
भारी निम्नय से रही ही यह जंजीर है । 
(४ ) ह्वो० १९ में पक्ष (। 
'विश्वासपाज्र न किमस्ति! 
कौन है जिस पर फभी विखास न करना चाहिये। उत्तर देते हैं नारी! 
(५७) हों० २९ में प्रश्न है । 
(क्ष तद्विप भाति सुधोपम॑े' 
बह कौन सा ज़दर है जो अस्त के समान प्रतीत होता है? 
उत्तर---'स्री' । जो लोग ऐसे २ मिय्या घेदान्त फे माम से प्रसिद्ध अ््थों 
का पाठ करते हैं. यदि थे स्त्रियों के प्रति .्लोनतासूचक वाक्यों का प्रयोग 
करें और येसा ही उनके प्रति घ्यवष्टार करें तो इसमें आाश्र्य हो क्या है 
पैसे २ अन्यों को जिस देश में वें भादर फी दृष्टि से देखा जाता है वहा 
छोग खस्तनियों को परों फी जूतियों फे समान तुष्ठ समझने छग जाएं तो 
हैरानी की कोई वात नहीं । इन्हीं हीन भावों ने ही भारतवर्ष का बहुत 
छुटछ नाश किया । 

संस्कृत साहित्य के प्रसिद्द नीतिप्रन्थ पत्चतन्त्र में तो देवियों के 
प्रति द्वीनता के भाव दिखाने में हद डी करदी हैं। फोई २ 'छोक तो इतने 
घृणित हैं जिनका उछेद्ध तक सभ्य समाज-में नहीं किया जा सकता। 











१८१ भारतीय समाजआाख 
८ से नफमधमपभनननत 
नमूने के तौर पर दो चार छोक साधारण अभिप्राय सहित नीचे दिये 
जाते हैं । 
.. खुसुखेन वदन्ति बल्गुना, प्रहसन्त्येव शितिन खतसा | 
मधु तिष्ठति वाचि योपितां, हदये दालइरली महद्विपम.ती 
मित्रभेद्र हों" १९९ । 
अर्थात्‌ खि्यां ऊपर २'से मधुर बात बोलती हैं पर तेज़ दिल से 
अन्दर २ प्रहार करती हैं| हनकी वाणी में शहद रहता है पर दिल में 
.हलाहल बिप । छो० २०१ में कहा हैं । 


आधवर्वः सशयानामविनयभवरन, पत्तन साइसानां । 
दोपाणां संनिधान क्रपटशतगुई क्षेत्रमप्र्ययानाम्‌ ॥ 

। हुप्नौह्मा. यन्‍्महद्धिनरवरवृपभेः सर्वभायाकरएड। 
स्त्रीयन्त्रं केन लोके विपमसतयुतं धर्मनाशाय सुष्टम:॥ 


इस शोक में स्ियों को सन्दे का आावत ( धुस्मरधैरी ) अविनय 
का धर, साहसों का नगर, दोषों का खज़ाना, सैंकर्दों तरह के कपट की 
गृह, अविधास का खेत और साया का पुतढा बताते हुए पूछा है कि 
ऐसे अछ्त युक्त विप के समान स्री रूपी यन्त्र को धर्म के नाश के लिये 
संसार में किसने बनाया है | यह है प्रमाण वा अभिनन्दन पत्र जो कि 
संस्कृत के प्रसिद् नीति शाखकार ने स्री जाति के प्रत्येक सदस्य को 
दिया है ( कितनी लब्णा, खेद और आशय की बात है!) हो* २९ 
में लिखा है । * 

एता हसन्ति च रुदन्ति च कार्यहेतो- 

विश्वासयन्ति च परं न च विश्वसन्ति | 

तस्माण्नरेण छुलशीलवता सदैव , 

नाये। श्मशानप्नटिका इव वर्जनीया: ॥ . . 
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ख्ियां जपना मतलब पूरा कराने के लिये हंसती हैं, रोती हैं, दूसरे को 
विश्वास कराती हैं, पर खुद किसी पर विश्वास नहीं करती । इसलिये 
ऊुलीन और सदाचारो पुरुषों को इमशान में घड़े जैसे फोड़ दिये जाते हैं 
चैसे ही स्तियों का सदा परित्याग करना चाहिये-भर्थात्‌ उनके साथ किसी 
तरह का सम्बन्ध न रखना चाहिये । 


, बस अधिक शोक का उलछेख करके हम मातू निन्‍दा का पाप अपने 
सिर पर नहीं लेना चाहते इसलिये अन्त में यही लिखकर इस शाखीय 
इृष्टि के प्रकरण को समाप्त करते हैं कि देदों के अन्दर स्त्रियों की स्थिति . 

“विपयक बढ़े ऊंचे भाव पाये जाते हैं। मनुस्यति, श॒ुक्रनीति, महाभारतादि 
के असली भागों में भी स्थान २ पर वैसे ऐ उच्च भाव दृष्टि गोचर होते हैं। 
पर वेदान्त वा मायावाद के ग्रन्थों में झूठ मूंठ वैराग्य का भाव पैदा करने 
के लिये स्त्रियों के प्रति अत्यन्त हीनता सूचक शब्दों का अयोग किया गया 
है। थे हीन सात वेदादि सद्‌ ग्रन्थ घिरुद्ध होने के कारण परित्याज्य हैं। 
विस्तार के भय से इस विषय में ब्राह्मण अन्थ ग्रह्य, सूत्र, पुराणादि में 

पाये ज्ञाने चाले भावों का उछेख नहीं किया जासकता ६ - . . । 


ऐतिहांसिक दृष्टि 


शास्रीय इृष्टि से समाज में खियों की स्थिति के सम्बन्ध में विचार 
करने के पाश्चात्‌ अब दम ऐतिहासिक दृष्टि से इस पर कुछ विचार करना 
चाहते हैं । इस इतिहास को निम्न किखित, ७ भागों में मुख्यतः विभक्त 
किया जा सकता है (-३ ) पेंदिक काल ( २) रामयण . काऊ ( ३.) 
डपुनिपत्काल ( ४ ) महाभारत काल (७) राजपूत काल छ 

इन ७ कालों पर हम- ख्रियों की स्थिति की दृष्टि से एक सरसरी 
नज़र दौड़ाएंगे फ्योकि, विस्तार: करने से अन्ध के बहुत अधिक छम्बा हो 
जॉबेका मंगहि। तर 5 जा का 


श्थ्पे भारतीय समाज-शीख 


मिनिलिमिीमनिवििनिनिलीन न कल ल 3333.>..>>>---->ऋ:2:-->>ऋऋऋछछ' 


(१) वैदिक काल में ख्रियों की स्थिति 

ख्खियों की स्थिति के यारे में चेद में पाये जाने वाले उच्च भावों का 
पहले निर्देश किया जा चुका है। घंदिक काल का ऋ्रमबद्ध कोई इतिहास 
इस समय उपलब्ध नहीं होता तो भी धदिक ऋषिकाओं के नाम देखने से, 
यह बात स्पष्ट प्रदोत होती है कि उस समय पुरुषों के समान सतियाँ भी 
बेरोक ठोक उच्च कान को प्राप्त कके उसका प्रचार किया करती थीं | 
ऋषि झब्द के अथ के विपय में पूर्वीय और पाश्रात्य विद्वानों के मत में बढ़ा 
भेद है। भारतीय आय॑ विद्वान वेद को अपीर्पेय ईश्वरीय ज्ञान सानते 
हुए ऋषि का अर्थ मन्त्र बनाने वाला नहीं, चल्कि मन्त्रों के यथार्थ अमि- 
प्राय को जानकर उसका भचार करने वाला ऐसा सानते हैं जिसके लिये 


ऋषयो मन्‍्त्रद्नश्ारः यदेनांस्तपस्यमानान्‌ ब्रह्म स्वय- 
स्भ्तरेभ्यानशत्‌ तदपीणासृपित्वमिति विशज्ञायते । ऋषिदेशेनाव्‌ 
स्तोमान्‌ ददर्शति !! ( निरु० ) 
इत्यादि निरुक्त के वाक्य प्रमाण हैं। पाश्चात्य विद्वाल्‌ ऋषि का अर्थ' 
सन्‍्त्र की रचना करने दाछा वा कवि ऐसा कहते हैं । यदि क्षण भर के 
लिये उनकी वात ही मान ली जाए तो भी हमें पता रूगता है कि वेदिक 
काल में सेंकडों ऋषिकाएं हुई हैं जिनमें से कुछ शुक के नाम इस अकार हैं । 
सोघा घोषा विश्व चाराउपालोपनिषक्षिपत्‌। 
ब्रह्मजाया जुहनोम अगस्त्यस्थ स्वसाऊउदितिः ॥ 
इन्द्रार्णपेन्द्रमावा च्‌ ब्ह्मवादिन्य ईरिताः ॥ 
इसी तरह श्रद्धा, सरमा, शची, राद्री, इन्द्र, साता, इत्यादि अनेक 
ऋषिकाओं के नाम चेदों के सूक्तों के ऊपर दिये हुए हैं। धन्य चद समय 


होगा जब कि हमारी वहनें और माताएं इस प्रकार उद्द श्ञान के प्रचार 
के पविन्न काय में तत्पर होंगी । 
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कन्पाओं का उपनयन संस्कार होना चाहिये था नहीं एस. विपय में 
बहुत बाद विधाद उठाया जाता है। किन्तु बेंदिक काल मैं बालकों के 
समान बालिकार्शी का भी उपनयन संस्कार होता था औौर थे यक्लोपचीत 
चारण करते हुए ग्रह्मचर्य पूर्वक चेदाप्ययन करती थीं यह चात निश्चय 
पृर्धवक कही जा सकती है । हारीतस्मति (२१२३) के भठुसार स्तथियों को 
दो श्रेणियों में विभाग किया गया हैं ध्द्धाचादिनी और 'स्ोवधू! । भरद्धा-, 
बादिनियों फे पिपय में छिखा हैं--- 

तत्न ब्रह्मचादिनीनामुपनयनमश्ीन्‍्धने 
वेदाध्ययन स्थग्रृद्दे भिज्षा चर्येति (# 

अर्थात्‌ प्रहावादिनियों का उपनयन संस्कार अग्ल्याधान, चेदा- 
ध्ययन और अपने घर मेँ मिक्षा मांगकर .निर्वाद यह सच कुछ होता है । 
सच्चो धधू स्लियों को भी पेदादि का साधारण शान दिया जाता था पर 
मुस्यत्तः उन्हें गृहस्थ सब्बन्धी शिक्षा दी जाती थी। प्रद्ययादिनियों को 
ही मैप्टिफ मदचारिणी और कौसार प्रह्मचारिणी फे नाम से भी पुकारा 
गया है जिससे मारछूम होता है. कि थे जीवन भर प्रद्मचर्य पूरक रहती 
हुई आध्यात्मिक विद्ाओं के पढ़ने पढ़ाने और भ्रचार. करने में अपना 
समय छगाती थीं। गोधा, घोषा, अपालक्षादि वेदिक ऋषिकाएं, शार्यी 
हत्यादि उपनिपत्काल की देपियां, तथा जात्रेयी, शापरी इत्यादि इसी 
पह्ावादिनी श्रेणी के अन्दर आती हैं । यमयाय॑ ने इस विषय में कहा है। 

पुराकत्प कुमारीणां मौशीवन्धनमिष्यते । 
अध्यापन थ चेदानां साथित्रीयाचन तथा ॥ 

भ्र्थात्‌ भराचीन फाल में फुमारियों के लिये भी प्रह्मचारियों फे समान 

# देखे पराशर संहिता का सायण माधवीय भाष्य, भाचार काणड १ अ० रे. 
पृ० घर 00 १छपगथा (क्षाएशे 9800: १७०७० 8009089 4893... 
में मुद्रित । ख्.. ॥७ . 5० 








श्ट्द भारतीय समान 








भोजी सेसलादि का चारण, चेदों का पढ़ना पदाना और गायत्री का उपदेश 
यह सब क्रिया जाता था ॥& कह मूल पुस्तकों में इस छोक को मनु के नाम 
पे कहा गया है ऐसा पराशर साधवीय के सम्पादक पण्डित वामन शाज्नी ने 
घताया है ययपरि बतमान मनुस्दृति में यह '्होक नहीं पाया जाता । जो 
छोग स्ियों को चेद पढ़ने का भधिकार नहीं है, ऐसा वतलाते हैं उन्हें 
इस तरह के असाणों पर निः्पक्षपात होकर विचार करना चाहिये। 
देदों के अन्दर कह ऐसे मन्त्र हैं. जिन्हें स्ियां तो उच्चारण कर सकती हैं 
पुरुष नहीं, उदाहरणार्थ थजु० ३ | ६० में एक प्रार्थना भाई है। 
ध्यम्वर्क यजामद्दे खुर्गान्ध पतिवेद्नम्‌ | 
न्‍ उर्वाउकमिव वनन्‍्धनादितो मुत्तीय माझुतः ॥ * 
इसमें विवाहाथिनी कन्या इश्वर से प्रार्थना करती है कि उसका 
ऐता के धर से सम्बन्ध टूटने पर भी पति के शृह से सम्बन्ध सदा बना 
रहे। पुरुष इस भरा्यना को ' नहीं कर सकता । इसी तरह यजञ० ३० । 
३० में प्रार्थना है । 
अरिए5हं सह पत्या भूयासम्‌ ॥ 
स्लो कहती है कि में अपने पति के साथ नीरोग होकर रहूं। पुरुष 
इस प्रकार की ख्री-लिछ़् सें प्राथंना कैसे कर सकता है ? इसी प्रकार ऋ* 
१०४ | १४५, १० । ३१५९ इत्यादि अनेक सूक्तहैं जो ख्तियों के मुख हे 
'ढंहे जाने योग्य हैं । इनके अतिरिक्त-- - 
समम्चन्तु विश्वेदेवा:ः समापो हृदयानि नी ! 
क्र० ३० । 4९ । ४७ ॥. 
इत्यादि प्रार्थना पुरुप झ्री दोनों मिलकर करते हैं.। सैंकढ़ों ऋषिकाओं 
के नाम और इन प्रार्थनाओं को होते हुए भी सतियों को न-77777-. होते हुए भी सियों को चेद पढ़नेका अधि: पढ़नेका अधि: 


$ यह जोक भी उपयुंक्त पुस्तक पराशर साषदीय ए० ८३ में एद्पृत है। 
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डर प्राचीन काल में नहीं था यह सानना मेदिक साहित्य से भनभिक्षता 
प्रकट करने के सियाय और कुछ नहीं। प्रसंगवश यहां ऋ० १०३ ०९४ 
में आये हुए मन्त्र का निर्देश कर देना अनुचित न होगा जिसमें स्पष्ट ही 
डपनीता धाब्द का अयोग हुआ है। मन्‍्ध्र इस प्रकार है। 
"ट्रैवा एतस्टामदन्त पूर्चे सप्त ऋषयस्तपसे ये निषेदुः । 
भीमा जाया भाह्मणस्थापनीता दुर्धा द्धाति परमे व्योमन्‌॥ 
'टपनीता जाया इन दा््दों से कनन्‍्याओं के उपनयन संस्कार की 
श्पष्ट सूचना मिलती है। इसके अतिरिक्त गोमिक शृहासूत्र के विवाह 
प्रकाण में--- 
श्रावृतां यशोपवीतिनीमभ्युदानयन्‌ जपेत सोमो उद्‌द्‌ गन्धवाय। 
ये भब्द भागे हैं मिनसे ख्रियोँ के यक्ञोपदीत धारण की स्पष्ट शब्दों 
में पुष्टि मिलती दे । बेंदिक काल में सियां जीवन के प्रत्येक विभाग में 
पतियों की भनुब्ता भर्याव्‌ साथ देने वाली होती थीं यह वात संक्षेप से 
पहले दिखाई जा चुकी है । 


(२ ) रामायण काल में स्लियों की स्थिति 


रामायण काक में भी वैदिक काल की तरह खियों की अच्छी उन्नत 
स्थिति माठ्म होती है। उस समय भी ख़िंयाँ वेद पढ़ती थीं, अग्निहोत्रा- 
दि का जजुष्ठान करती थीं जौर सन्ध्यावन्दन किया करती थीं इतना ही 
नहीं वे कभी २ अपने पतियों के साथ युद्ध क्षेत्र में जा कर उसकी 
सहत्यता किया करती थीं ऐसा रामायण के पढने से पता छगता है । 
' कौदाल्या देवी के अप्निदोत्र करने का वर्णन इस प्रकार है। 


सा क्षोमवसना “नित्य दृश्य वतपरायणा । 
, अभी जुद्दोति सम तदा मन्त्रवत्‌ कृतमइ़ला:॥ . 


१८८ . भारतीय संमाज-शास्र 








सुम्ीव की पत्नी तारा के लिये मसंन्‍्त्रवित' शब्द का प्रयोग किया 
गया है यथा--- ; 
'... ज्॒तः स्वस्त्ययन छृत्वा भन्‍्भविद्‌ विजयैषिणा | _ 
! बा० रा० ४। १६।३३॥ ह॒ 
इस विशेषण से उसका वेदज्ञा होना स्पष्ट है। सीतादेवी के सन्ध्या 
करने का अनेक स्थानों पर चर्णन जाया है। वह प्रकरण विशेष उल्लेख 
योग्य है जहां अश्लोकवाटिका में सीता की खोज करते हुए हजुमान्‌ 
कह्दता है कि यदि सीता देवी जीवित हैं तो वह सन्ध्या करने के लिये', 
इस नदी के तट पर अवद्य ही आवंगी। 
!... सन्ध्याकालमनाः श्यामा ध्रुवमेष्यति जानकी | 
नदी चेमां शुभजलां सन्ध्यार्थ धरवर्णिनी॥ 
। बा० रा० ५। १४ । १९ ॥ 
उसका ग्रह अजुमान ढीक ही निकला । कैकेयी के अपने पति दृशरभ 
के साथ युद्ध क्षेत्र में जाने और कठिनाई के समय उसको सहायर्ता, 
करने तथा उसी के कारण वर पाने की बात अत्यन्त प्रसिद्ध ही है। दैची 
सुमिन्ना का अपने पुन्न लक्ष्मण को 
रामे दशरथ विद्धि मां विद्धि जनकात्मजाम्‌ । 
अयोध्यामटवीं विद्धि गच्छ तात यथासुखम )| 
ऐसा उपदेश करता उस ससय की देवियों को उच्च कर्तव्य बुद्धि का 
एक नसूना है। यह बात भी यहां उद्ेख कर देने योग्य है कि श्रीराम 
की अनुपस्थिति में सीतः देवी से राज्यकार्य करने की प्रार्थथा की जाए 
ऐसा भी एक भ्रस्ताव वसिष्ठ की अध्यक्षता में की गई सभा सें उपस्थित 
किया गया था जिस से माल्स होता है कि पुरुषों के समान ही योग्य 
स्त्रियों का भी राजगद्दी पर समान अधिकार समझा जाता था । 
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. (३) उपनिषत्काल में स्त्रियों की स्थिति. 


उपनिषदों के समय के विपय में पूर्ण निश्चय के साथ कुछ कहना 
कठिन है तो भी सद्दामारत से कुछ पूर्व मह समय माना जा सकता है। 
बृहृददारण्यकोपनिपत पढ़ने से पता छगता है कि उस समय पुरुषों के 
समान छ्ियां भी भरी सभा में शास्तार्थों में शामिल होती थीं। जनक 
महाराज ने अपने समय के सब से बढ़े बह्चशानी का पता छगाने के 
लिये बदी भारी सभा जुदवाई । उस समय के सब बढ़े २ विद्वान वहाँ 
उपस्थित हुए । याज्षवत्क्य ऋषि का स्थान उन विद्दानों में सब से ऊंचा 
था। अन्य सब ने उसे परास्त करने का यत्र किया। ३ य अध्याय के 
३ छ आद्ण सें वर्णन है कि ग़ार्गी श्रद्मयादिनी ने 'सव का आधार क्या 
है! इस विपय में उस भारी सभा में याशवष्वथ ऋषि से प्रश्ष किया । 
शार्गी के प्रक्ष पर और अन्त में याज्वस्कय ने । 

जार्मि भाति प्राक्षी: अनतिप्रमन्यां थे देवतां पृच्छासि 
गार्गि मातिप्राक्षीः । 

अर्थात्‌ हे गार्गी ! भधिक प्रश्न सत कर, तू ऐसे देवता के बारे में प्रश्न 
करती है जिस के विपय में अधिक नहीं पूछना चाहिये । इस लिये बसे 
फर, ज्यादद न पूछ यह कह कर उसे छुप करा दिया । उसके प्रश्न का 
संन्तोषजनक तरीके से याशवलय ऋषि भी समाधान नहीं कर सके ।'बदद 

पाठकों को वहाँ साफ़ पता छगता है। उसी ३ य अध्याय के < वें 

पाद्मण में गार्गी आह्मणों को सम्बोधन करते हुए कहती है । 
' * ब्राह्मण भगवन्तो हन्ताहमिम दो पर्नी प्रद्यामे तो 
पैन्मे वच्यति नये जात युष्माकामिस काश्चिदू अल्मोच्ये जेतेति |! 

अर्थात्‌ है ब्राह्मण मदाजुभावो ! में इस याज्व्॒ल्क्य से दो, मज कर" 
ती हूं यदि वह उनका ठीके. २ उन्तर दे देगए तो. में सिश्षय से कहती हूं 
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कि तुम में से कोई उसे कभी नहीं जीत सकेगा। यह कर वह'दो बढ़े 
घुद्धिमता के प्रश्न करती है जिनका सन्तोष प्रद उत्तर पाकर वह ब्राह्मणों 
से फिर कहती है कि-- 

तदेव बहु भन्‍्येध्व॑ यव्स्मान्नमस्कारेण युच्येध्व॑ नवे 
जाठु थ्ुप्माकमिम कश्निद्‌ अह्मोर्य जेतेति । 

अर्थात्‌ मेरी बात की सान जाओ, नमस्कार करके इस से अपना 
पीछा छुड्टानो, तुम में से कोई इस ब्रह्ममादी को जीत नहीं सकता । 
शार्गी के इन दाच्दों से साफ़ पता लगता है कि उस समय याशवल्वय 
के चरावर या उस से दूसरे दर्ज की योग्यता गार्गी देवी की समझी 
जाती होगी । उस देवी का आत्म विश्वास भी विशेष महत्व पूर्ण है। 

गार्गी ब्रह्मवादिनी के अतिरिक्त घृहदारण्यकोपनिपत्‌ के चतुर्थ अध्या- 
थ के पञ्मम ब्राह्मण में मैत्रेयी श्रद्मवादिनी का चर्णणय आया है जिसने । 

येनाह नाझतास्यां किमई तेन कुर्यो यदेव सगवान चेद्‌ 
तदेव मे ब्रृहि ॥ 

यह कह कर याज्षवल्क्य ऋषि से सम्पूर्ण मद्यज्ञान भाप्त किया और 
संसारिक ऐश्वर्य से सुख मोड़ लिया । 

उपनिषत्काल में स्त्रियों की स्थिति पर परकावा डालने वाले मुख्यतः ये 
दो ही उदाहरण हसें सिलते हैं इसलिये अथिक्‌ विस्तार अनावश्यक है । 


(४) महाभारत काल-में स्त्रियों की स्थिति 


महाभारत काल में शिक्षा इत्यादि की दृष्टि से खियों की उन्नत दशा * 
मालस होती है । दौपदी, सत्यभामा तथा उस समय की अन्य ख्रियाँ 
सुशिक्षिता थीं और उनका विवाह भी युवाचस्था में स्वयंवर रीति से 
हुआ था। स्वयंवर को प्रथा उस समय न केवल क्षत्रियों में किन्तु प्ाह्म- 
णों में भी प्रचलित थी यह स्पष्ट माल्म होता है। शान्तिपर्व अ० २२७ 
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न्स्च्च्च्च्य्य्यय्स्ल्ल्ल्ल्ल्््ल्््््ििििलििडििडससिलल जल 
में देवल की कन्या सुबचंछा का स्वयंवर विधि से श्वेतकेतु के साथ 
विवाह वर्णित है। कन्या ने पिता को कहा कि अच्छे २ थुवक विद्वानों को 

पह्ां एकप्रित करों तब में खुनाव कर छंगी। 
है ६ ५ 
येभ्यस्त्व॑ मन्‍्यसे दातु मामिहानय तान द्विजान । 
तादशश ते पत्ति तेषु चरयिष्ये यथातथम॥ 
छो० ११ ॥ 
पिता ने कन्या की हृष्छानुसार अनेक युवक योग्य पुरुषों के पास 
भआसन्त्रण मिजवाया जिन में से श्वेतकेदु नामक पिद्दान्‌ को देख कर 
नया ने कहा । 
ततः सवर्चला इष्द्वा प्राह ते छ्विजसत्तमम्‌। 
मनसासि थूतो विद्वनू, शेपकर्ता पिता मस ॥ 
बुणीप्य॒ पिंतरं महामेप वेद्विधि क्रमः॥ 
अर्थात्‌ हे विद्वान ! मैंने तुप्ते मन से छुन लिया है, श्रेप जो कुछ 
करना है चह मेरे पिता करेंगे । उससे मेरे लिये श्रथना कर, यही चेद की 
विधि का क्रम है। श्रेतकेतु की इच्छा पर पिता ने अपनी कन्या उसे 
चैदी, जिस पर श्रेतकेठु ने उसे अहण करते हुए कहा । 
यानि चोकतानि वेदेपु तत्सवें कुर शोभने। 
मया .सह यथान्याये - सहधर्मंचरी मम 
अर्थाव्‌ जो कुछ वेदोक्त कर्म है उनका तू मेरे साथ मिलकर पालन - 
कर और इस तरह मेरे साथ धर्म का आचरण करने वाली वन 4 अन्त में 
श्ेतकेतु ने अपनी उस योग्य पत्नी को आत्मशान दिया। यह कथा 
विद्येप भददत्व की है क्यों कि इस से यह स्पष्ट प्रमाणित होता है कि 
प्रादीन काल में पति का चुनाव बहुत कुछ कन्या के ही हाथों में होता - 
' था यद्यपि माता पिता की अनुमति आवश्यक समझी जाती थी। यहां 
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साफ़ तौर पर एप 'विद्विधिक्रम”' कह कर हमारी इसी पूर्वोक्त 
स्थापना की घुष्टि की गई है कि वेद के अजुसार घर चधू के ही हाथ में 
सुज्यतः सम्बन्ध निश्चय रखा गया है। ., ४ 8 हा 
शादिपव अ० ८२ में श॒क्त की कन्या देवयांनी ने ययाति राजा का 
अपनी अस्॒नता से खुनाउ करते हुए पिता ले कहा है । 
राजा5यं, नाहपस्तात, डुगेमे पाणिप्रश्नहात्‌। 
नमस्ते देहि मामस्मे लोके नान्य॑ पति छूणे ॥ 
: * अर्थात्‌ इस राजा ने विपत्ति के समय मुझे आश्रय दिया इसलिये 
मेरा इसके साथ विवाह करा दो । इस संसार में में अन्य किसी को पति 
नहीं चुनूंगी । इस पर अनुमति देते हुए झुक्त ने ययाति को कहा- 
बुतोउनया पतिर्वीर छुतया से. ममेए्टया | 
गृहाणेमां मया दर्तां महिपीं नहुपात्मज॥ 
.. इस मेरी कन्या ने तुम्हें पति रूप से चुन लिया है इसलिये तुम इसे 
अहण करलो | जन्य भी इसी तरह के सेंकढ़ों उदाहरण महाभारत में 
मिलते हैं जिन से पता चलता है कि उस समय खत्रियों को पर्याप्त स्वत- 
न्त्रता प्राप्त थी । जीवन के भत्येक विभाग में ख्रियां पुरुषों का साथ दे 
सकती थीं। ब्रौपदी के राज्य कार्य में युधिष्टिगादि की सहायता करने और 
सत्यमामा के श्री कृष्ण के साथ युद्ध में जाकर शत्रुओं से अपने पति का 
बचाव करने का महाभारत में वणन जाया है। 
ः शान्ति पर्व श० ३२५ में सुलभा नामक प्रह्मवादिनी का चर्णन 
आता है जो नैछ्िक ब्रह्मचयं का अत धारण करके सन्यासबृत्ति से रद्दती 
थी। जनक महाराज को अपना परि चय देते हुए उसने कहा है। 
सा5ह तस्सिन्‍्कुले जाता भतंवेसति मद्धिध । : 
विनीता मोक्षघर्मेप्र चरास्येका * सुनिमरतम्‌ ॥ 
शी० प० श२५ | इ८५॥ 
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बिदुला, नोमक योंग्य:देवी का वर्णन करते हुए महाभारत मैं लिखा है- 
' को । $ विंधुता रांजसंसत्सु भ्रुतवांक्या मरनस्विनी । 


इस से माल्स होता है कि उस समय की देवियों की बात राजसंभा 
थोंमें.भी सुनीजाती यी।... 
:, :यह सब होते हुए भी हमें स्वीकार करना पढ़ेगा कि महाभारत के 
समय लोगों के अन्दर देवियों की पूजा.का भाव नहीं रहा था| द्रौपदी 
जैसी बिहुपी देवी का भरी सभा में दुःशासनादि, द्वारा अपसान किये 
जाते हुए: देख कर .भी भीष्म, द्रोण, कृपाचाय आदि का चुपचाप वेठे 
रहना. यह. इस वात का स्पष्ट अमाण है । वहुविवाह की प्रथा तो सालूस 
होता है उस समय आम दौर पर प्रचलित थी और उस समय के बड़े २ 
विद्वान्‌ तक इसे अनुचित व समझते थे। स्वयं भीप्म' नें क्षेम्बिका, 
अम्बालिका का अपने भाई विचिन्रवीयय और झुन्ती, माद्दी का पाण्डु के 

“साथ विवाह करवाया। अजुन के कम से कम ४,५ विवाह हुए । 

बहपत्नीकता के अतिरिक्त ढ्ौपदी के ५ पति होने की बात को यदि सत्य 
माना जाए ( यद्यपि हमें इस की सत्यता में वहुत ही सन्‍्देंह है ) तो 
उस समय की धामिक स्थिति के विपय में कुछ सी अच्छी सम्मति नहीं 
बनाई जा सकती | 

महाभारत के पश्चात्‌ के काल में भी कई २ प्रसिद्ध बिद्पी धार्मिक 
द्वेवियां ह्वीती रहीं ऐसा इतिहास से स्पष्ट पता लगता है। यहां दो का 
नाम उल्लेख योग्य है एक तो चह राजकुमारी जिसने वौद मतका जोर 
होते हुए देख कर यह आतनाद किया थो- 


कि करोसि क् गचछामि को वेद/नुद्धरिष्यति 
जिसके. उत्तर में कुमारिल भट्ट ने कहा 


“मां विमैंषि बरारोहे भट्टाचायोंउस्ति सूतले। « 
श्ः 
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अर्थर्द हे देवि ! मत डरो जब तक भद्टांचाय. इस संसार में दे तब 
तक वेदों का छोप नहीं हो सकता । दूसरी देवी जिस का हम बढ़े 
अभिमान के साथ नाम ले सकते हैं चह प्रसिद्ध मीमांसक मण्डन मिश्र 
की पत्नी सारती या विद्याधरी थी जिसकी विद्वत्ता इंसीं से पता लग 
सकती है कि शंकराचार्य और मण्डन मिश्र जैसे अपने समय के दो थे 
भारी पण्टितों के विवाद में उसे दोनों की सम्मति से मध्यस्थ नियत किया 
गया और पति को द्वारा देखकर वह स्वयं १३ दिन तक शंकराचार्य 
जैसे अद्वितीय विद्वान के साथ यह कह कर शाल्राथ करती रही कि 
अभी तुम ने जाधे मण्डन सिश्र को हराया है सझुझे परास्त किये विना 
तुम मण्डन मिश्र पर विजयी नहीं कहला सकते क्योंकि में उसकी 
अधाज्लिनी हूं । है 
छापि तु त्वयाद्य न समगजितः प्रथिताग्रणीमैम पतियंदहन। 
वपुरधमस्य व जितामेंतिमन्‌ अपि मां विजित्य कुरु शिष्यमिमम!| 
अंथ साकथा प्रवचृत्ते स्मतयोरु्यो: परस्पर जयोत्खुकयोः । 
मतिचातुरी रचितशब्द्भरी श्रुति विस्मयीकृत विचच्षणयोः ॥ , 

धन्य हो विद्याधरी, भारति ! तुम धन्य हो चुम ने न केवल ख्री 
जाति की शात रक्खी वढिकि कपना भाम सदा के लिये अमर बना दिया 
भारतीय बिहुपी देवियों का स्मरण करते हुए छोय बड़े अभिमान के साथ 
सुस्हारा नाम लेते रहेंगे । ः 

बौद्ध काल में भी जनेक भारत को सुपुत्नियां धर्म प्रेम के मद से 
मत्त होकर सब पभ्कार की कठिनाइयों को प्षेलते हुए लक्षा इत्यादि दीप 
हीपान्तरों में जाकर प्रचार करतो रहीं। सुप्रसिद्ध महाराज अंश्वोंक की 
घुत्री सुभद्वा कुमारी का नास यहां विशेष उछेख योग्य है जो जपने भाई 
महेन्द्र के साथ छक्षा में जाकर स्त्रियों के अन्दर बौद्ध धर्म. का-प्रचार 
करने में बहुत, सफल हुंडे ।.. धन्य थी वह. राजकुमारी जिसने.राज महक 
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के सब आनन्दों को छात मारते हुए . धर्मसेवा में अपने - पविश्न जीवन 
को समपित कर दिया । , 


राजपूत काल में स्त्रियों की स्थितिं 


अन्त में हम राजपूत काल पर भाते हैं जिस के चीर राजपूतों के 
कार'नामे और राजपतनियों के साहस झुर्दों में भी जान फूंकने की 
ताक़त रखते हैं। एक से एक बढ़ कर पीरता के भाव को लिये हुए देनी' 
इमारे सामने उपस्थित होती है। राणा सांगा के शूरचीर भाई एथ्वीराज 
की घीरपली ताराबाई का उदाहरण हमारे सामने है जो इसी शर्ते पर 
विवाह करती है कि उसका (सावी) पति थोदा नामक नगर को जो 
अफगयानों के हाथ में चछा गया था फिर वापिस करेगा । अफ़रगांनों के 
साथ लड़ाई में वह अपने पति का छाया की तरह साथ देती है । 
उसकी वीरता राजपूताने के इतिहास में प्रसिद्ध है । 

दसरा उदाहरण गुर्राद्द की रानी दुर्गावती का है जो सेनानायिका 
यन कर आसफ़खान के साथ छड़ी और ज़ख़मी तथा परास्त होने पर 
उसने युद्ध क्षेत्र में ही जात्मह॒त्या कर डाली । 

तीसरा उदाहरण कम देवी नामक चित्तौर की रानी का है जो अपने 
पति के सरने पर स्तर राजपूर्तों की सेनानायिका बन कर कुतुबुद्दीन के 
साथ लड़ती रही और उसे परास्त किया । ४ 

चौथा उदाहरण राजमाता जवाहिर्‌ बाई का है जिसने गुजरात के 
बहादुर सुठतान के चित्तौर के किले पर आक्रमण करने पर स्वयं कवच 
,घारण कर के सेनानायिका का कास किया और उसी ढ़द़ाई में वह 
काम भाई । है| 

फसा नामक १३ वर्ष के वीर घालक की भाता का उदाहरण चित्तौर 
के इतिहास में सदा 'मसिद्धे.. रहेगा ।“फात्ता पर. जब सेनापतित्व का भार 
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आ पड़ा तो उसकी वीर मात्ता ने क्षपनेः इस इकलौते बेटे, को अपने हाथो 
से वसन्‍्ती वाना और कवच पहनाया और इस ख्याऊू से कि.कहीं नत्- 
विवाहिता प्रिया का विचार उसे युद्ध क्षेत्र में वीरता से लड़ने.के मार्ग में 
थाघक न हो, उस ने अपने को और फत्ता की पत्नी को कवच से सजा 
कर युद्ध क्षेत्र में आ्याण किया । जब राजपू्तों ने इस अदभुत इश्य को 
देखा तो उन को अपने जीवन की कुछ पर्वाह न रही और वे खूब वीरता 
से लड़ने लगे । 


देहली के अन्तिस सम्राद एथिची राज चौहान की बीर पत्नी संयुक्ता 
का नाम भी इस प्रसंग में उल्लेख योग्य है, जिसने अपने पिता जयचन्द्‌ 
की इच्छा के विल्कुक विरुद्द एथिवीराज के गछे में जयमाला डाली और 
अन्त में मुहम्मद गौरी के आक्रमण के समय उसने न कैव्ू अपने हाथ 
से अपने पति को कवच पहनाया वढ्कि अपनी तथा देश की कीति 
बचाने के लिये यदि तुम मर जाओगे तो में परलोक में फिर उंम्हें 
सिंलंशी यह कहते हुए उसे युद्ध के लिये जोश दिलाया । प्थिवीराज ने 
एक' दिन अपना देखा हुआ भयंकर स्वप्न अपनी प्रिय पत्नी संयक्ता को 
सुनाया, जिस पर उसने उत्तर दिया “ऐ चौहानवंश के सूर्य | झूत्यु न 
केवल मनुष्यों की बल्कि देंचों की भी एक न .एक दिन निश्चित ही है। 
सब पुराने वर्खों को बदलना और फ़रेंक देना चाहते हैं किन्तु अच्छी तरह 
शान से मरना सदा के छिये असर बनना है। इस तुच्छ शरीर की पर्वाह 
ने करों चस्कि अमर होने कं! बिचोर करो । अपनी-तलवार से झत्रुओं को 
काटो और मैं परलोक में भी तुम्हारी अर्धाडिनी रहूंगी।? 
इस चीर देवी ने अपने हाथ से अन्तिम समय-भी पति को कवच 
पहना कर मुहस्मद ग़ौरी के साथ युद्ध करने को भेजा और स्वयं उपवास 
“करते हुए यह कह, कर आण परित्याग किये कि मैं सूर्य, के लोक सें-अपने. 
(प्रिय;पत्ि को, फिर सिलूंगी-॥ घत्य; हो वीर संयुक्ता देवि ! तुम धन्य हो! 
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' गत दो सीन सदियों के काल में भी झांसी की महारानी लक्ष्मीवाई 
और स्थाह्ियर की सद्ारानी अहज्यायाई ने अपने बीरता युक्त प्रशंसनीय 
कारनामों से खी-जाति के नाम फो 'उज्ज्यड किया, पर उन सब के:८ 
घरित्र देने से प्रन्ध विस्तार का भय हैं इसलिये इस पेतिहासिक दृष्टि . 
के प्रकरण को यहीं समाप्त करके भारतीय समाज में ख््रियों की वर्तमान: 
स्थिति पया है इसपर थोंदा विचार किया जाता है । 


भारतीय स्त्रियों की चतेमान स्थिति 


घर्तमान समय में भी हमारे देश के अन्दर भारत माता के मुख को 
उज्म्यल फरने वाली योग्य देवियों का सर्वधा अभाव नहीं हैं। भारत ही 
नहीं अफ्रीका, अमेरिका, और हृडलैेण्ड में अपनी योग्यता की छाप 
बैठाने वाली, यद़ें २ धुरन्धर राजनीतिज्ञों तक के दिमांग़ को चफर में 
डाल कर भपने प्रभाव से फेर देने चाली, भारतीय बुलव॒ुर| सरोजिनी 
देवी का नाम आज किस देशवासी के मुख पर नहीं है ? सत्यामंद 
आन्दोलन भर असहयोग प्रचार में अद्भुत कार्य, करने वाली, स्वर्गीय 
रामभजदत्त चौधरी की धर्मपरनी श्रीमती सरला देवी ची० ए० श्रीयुतत 
दित्त रक्नदास की योग्य धमपक्षी श्रीमती वसन्‍्ती देवी, महात्मागान्धी 
की अजुरूप धर्मपत्नी श्रीमत्ती कस्तूरी बाई और सविनय आज्ञा भंग 
((सी 708079०0ऑक3्षा०० ॥(0ए०॥०७॥) आन्दोलन में देशसेचाथ 
कठिन सज़ा का दण्ड भोगने घाली हज़ारों देवियों के नाम इंस बात के 
प्रमाण हैं कि भारत में अभी तक॑ ख्री-जाति अपने श्राचीन' गौरव और 
परम्परा प्राप्त श्रेष्ट गुणों को सर्वया छोड़ नहीं चुकी, यद्यपि छुंभाँग्य से 
उनके विकसित करने का मौका हीं बहुत कम देवियों को नसीब होता हैं 
जिसके लिये भारतीय-समांज में प्रचलित सामाजिक घुराइयों' ज्यादद्दतर 
सिम्मेदारं हैं। उत्तरीय भारत और दक्षिण भारत के येदि इस विषय में 
, मुकावछा किया जाए तो निःसंकोच कहा जा सकती है कि दक्षिण मारे 
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है सियों की अवस्था शिक्षा सम्यता और स्वतन्त्रता की दृष्टि से उत्तर 
भारत की भपेक्षा कई गुणा अधिक अच्छी है। पढे की स्वास्थ्य विनादर्क 
ही नहीं वल्कि घातक प्रथा का दक्षिण भारत में प्रायः कहीं प्रचार नहीं, 
इन्याओं को सिक्षा दिलाना इधर कुछ भी अनुचित वा रूज्याजनक नहीं 
समस्त जाता. खियों को घर की चार दीवारी के अन्दर वन्दे न करके 
उन्हें समा समाजों में अपने साथ के जाने अथवा भेजने में छोग दक्षिण 
भारत में न तो ऐसी छज्ना अनुभव करते हैं और न अनुचित समझते हैं 
जी उत्तर भारत के ऊंचे घरानों में पाई जाती है । सत्री-शिक्षा का दक्षिण 
मेँ भच्छा चार है, यद्यपि इतना ज़रूर स्वीकार करना पड़ेंगा कि वह 
खिक्षा सुशिक्षित स्त्रियों को आयः फ़ेशनों का ग्रुलाम बना  डालतो है 
और इसलिये आदश से कमी वहुत दूर है। पढें की प्रथां न होने के 
कारण दृक्षिण भारत में व्यभिचारादि अधिक पाया जाता है ऐसा मानने 
का कोई भी प्रमाण नहीं है, वल्कि यह कहा .जा सकता है कि इसके 
कारण किसी तरद के छुरे भाव की साधारण तौर पर उत्पत्ति ही नहीं होती । 
अपवाद तो सभी बातों के सम्भव हैं । शिक्षिता होने के कारण दक्षिण 
भारत की ख्यों को देश की वास्तविक दशा के साथ अधिक परिचय है 
कौर इसलिये.सा्वेजनिक सामलों सें वे उनका ज्यादृह साथ. दे सकती 
हैं। इतने अशों में दक्षिण भारत में ख्रियों की अवस्था कुछ उञ्नत होते 
हुए भी चाल-विवाद की उुअथा.-अपने पूरे ज़ोरों पर. है, यहां तक कि 
ऋतुसती होने से पहले २ ( साधारण अवस्था में १२ था ३३ चर्ष तक ). 
उच्च ब्राह्मण कछुलों में कन्या के विवाह न- होने पर माता पिता को भ- केवल 
जाति वहिप्कृत करने की धमकी दी जाती है. बल्कि वास्तव में कई: बार. 
ऐसा कर भी दिया जाता है। विघवानों की इधर भी वैसी ही दुयनीय 
दुशा है जेंसी उत्तर भारत से, व्कि ब्राह्मण विधवाओं की :अवस्था:तों 
बहुत ही-झोचनीय है -। 
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भारत में साधारणतया और शायद उत्तर भारत में विशेषतया 
छद्की की उत्पत्ति पर यह प्रसन्नता नहीं मनाई जाती जो छड़के के पैदा 
होने पर | पण्टिता रमायाई ने अपनी 'उच्य जाति की हिन्दू ख्री' घाली 
पुस्तक में यताया है कि कलकत्ते में उस की एक सहेली को पति ने कह 
शक्‍सा था फि खबरदार यदि पहली वार तुमने छड़कों को जन्म दिया तो 
मैं फिर नुम्दारा मुख न देखूंगा | सौमाग्य से उसके पहला पुत्र उत्पन्न 
हुआ, नहीं तो न जाने क्या उस पर आफ़त भा जाती | देहली के भास 
पास के देदातों में भवतक भी लद॒कियों के पैदा छ्लोने को इतना घुरा 
समझा जाता है कि माता पिता स्वयं उनका गला घोंट डालते हैं । भोह |! 
कितनी करता और निर्दयता है ! राजपूताने में भी यह अथा अभी तक 
पर्याप्त मात्रा में प्रचछित है । राजपून्ों सें यदि लड़का पैदा हो तो सब 
सम्बन्धी यधाई देने के लिये दकहे होते हैं, ढोल बाजे बजाए जाते हैं और 
मिठाई बांटी जांती है, पर लड़की के पद होने पर पिता बढ़ी अप्रसन्ता 
से फट देता है, 'कुछ नहीं पैदा हुआ जिस पर त्रिना किसी तरह की ख़ुशी 
मनाये कुछ शोकातुर से होकर सम्बन्धी घर घापिस लौट जाते हैं। इस 
तरद की सब प्रथाएं सिद्ध करती हैं कि पतेमान भारतीय समाज देवियों 
की पूजा में ( और इसीलिये सभ्यता में जैसा कि इस अध्याय के प्रारम्भ 
में बताया गया है ) वहुत पिछड़ा हुआ है । स्त्रियों को घर की देवियां न 
समझकर प्रायः दासियों का स्थान दिया जाता है जो बढ़े ही शोक 


की वात है । 

“ श्वाख्रीय दृष्टि से सतियों की स्थिति पर विचार करते हुए यह बताया 
गया था कि बेद के अनुसार पत्नी को पति की भज्ुत्रता अथवा सखी के 
समान होना चाहिये पर जहाँ ३०१ में से १ ही ख्री अपने हस्ताक्षर 
कर सके यहां यह. सम्बन्ध स्थापित ही. कैसे रष्ट रुकता है !.पेद वधू को 
सम्राशी बनने का आदेश करता है।वेद के-- . | .,...... 
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सप्लाक्षी अवशुरे भव सत्नाज्षी श्वक्षवां भव | 
नमान्दरि सम्राज्ी भव सम्राज्षी उत देचुप !! 
इस मन्त्र का ही मानों अंग्रेज़ी में अनुवाद करते हुए इंजलेक्न के 
प्रसिद्ध विचारक जॉन रस्किन ने ख्तरियों के आदर्श विषयक अपने “9 
(७९९४४ (525 0९7४” ज्वीपक निवन्द में खियों को सरमोधन करते 
हुए कहा है- 

५४९७॥७ ५०३ ग्रशाओं 2३७७ 0४ पए९९४३४ [0 एणए४* 
]07ए₹2755, वृष॒०्शाड ६0 एप 0508708 शत ६०४७, पुप्टशाई' 
ण महा ग्राएशंशाए [0 ध6 ज़ण0 9९ए०70 क्वणवे 6 
5४४॥]९8६ 8०४७४ 0 एफ छण7०70०९,. फ्रध् ६88 ए०* 
[6 (00 ए8०06 इए0 ०४४९।९५४ पृप९९7७- 


जॉन रस्किन के अनुसार इद्लेल्ड की खतियां जारसी और हापर्वाह, 
रानियों के समान हैं पर भारत में तो.वे वेचारी दासियों से उन्नत स्थिति, - 
कहीं सौभाग्य या पू्व जन्म के सुकृत विशेष से ही आप्त करती हैं । इसका 
कारण प्रक तो उनका अपना जज्ञान है और दूसरा गृहस्थाश्रम में अवेश 
करने वारे अशिक्षितों का ही नहीं बढ्कि शिक्षित पुरुषों का भी अपने उत्तर: 
दायित्व और कत्तव्य को न समझना है । बहुत से लोग दिवाह सिर्फ़ इस 
लिये करते हैं क्योंकि दूसरे सब कोई ऐसा करते आये हैं। कई क्रेवक 
भोजनादि की तकलीफ से बचने के लिये विवाद करते हैं, पेसी अवसथ में 
उन्हें (भावी) स्री के अन्दर शिक्षा, उचचमाव, संगीत, रलितकला, विज्ञान 
अथवा अन्य कोई शु॒ुण देखने की ज़रूरत ही क्या है,-चस इतना पर्याप है 
यदि बह अच्छी रोटी बना.सके -और पात्र मांज सके। दो तीन चार. 
संन्तान होने यर भी छोग केवल इसी रोटी के कष्ट को .सिटाने के लिये 
४०, .३२ वर्ष .को कल्याओं के साथ विवाह करके अपना और उनका मादा 
करते हुए देखे गये हैं। जिस घर में पत्नी पति की अज्ुरूप योग्य सहायिका : 
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हो अथवा वेद के शब्दों में 'अनुबता' हो ऐसा घर हज़ार में से एक भी 
कंठिनत से मिलेगा । ऐसी हालत में स्त्रियों की ऊंची स्थिति क्‍या हो 
सकती है भीर गृहस्थ स्वर्ग घाम कैसे वन सकते हैं? 
भारतोंग ससाज में विधवाओं की अत्यन्त शोचनीय अवस्था का चित्र 

सेंचना हमारी लेखनी की शक्ति के बाहर है । वैधब्य हुःख के सामने झुत्यु 
का दुःख बिल्कुल ही कुछ नहीं | कितनी भी छोटी आयु की विधवा क्‍यों, , 
न हों ( ५ चें अध्याय में दिखाया जा चुका है कि $ वर्ष से कम आयु, 
की विधदाओं की संख्या ही एक हज़ार के रूगभग है ) उसके सिर को 
प्रायः ( दक्षिण में यह जाम रिवाज है ) मूंड दिया जाता है। हरेक १७५ 
वें दिन दृक्षिण के घाह्मणों के घरों में विधवाओं के लिये सिर सुंडवाना 
आवश्यक समझा जाता है। विधवा अच्छे वख धारण नहीं कर सकती 
एक समय से अधिक भोजन नहीं कर सकती, पारिवारिक उत्सवों में वह 

कोई भाग नहीं ले सकती, मंगल समरयों में चह अपना मुख नहीं दिखा 
सकती, प्रातःकाल विधवा का मुखदशन इतना अशक्ुन समझा जाता 
है कि ऐसा होने पर छोग यात्रा का विचार तक उस दिन के लिये स्थगित 

हैं। किसी तरह के भूषण पहनने की उसके लिये 'सफ़्त मनाई 

होती है । धन्य है वह देवी जो अपनी इच्छा से आत्मसंयम पूवेक इस 
प्रकार का सादा जीवन पते देवता के मरने पर व्यत्तीत करना और धर्म 
कार्यों में उसे लगाकर सफल करने का निश्रय करती है पर जिन बोलिकाओं ने 
संसार को बिल्कुल देंखा तक नहीं, जिनको वियाह क्या होता है, यह पता 
तक नहीं, उनको ऐसे पुक व्यक्ति के मरने पर जिसके साथ कहीं से पकड़े 
कर बिना उनकी अनुमति वा ज्ञान तक के जोड़ के विवाह संस्कार के 
भाम से तमाशा पुरोहितों द्वारा किया जा चुका हो, सदां के लिये ब्रद्मचा-* 
रिणी रहने और जीवन के सब छौकिक आनन्दों से वश्चित रखने के लिये 
ब्राधित करना कैसे उचित और न्यायसंगत मात्ता-जां सकता है? स्वर्य” 


२००" भारतीय समाज-झांसतर 
टन रन नमन न मे मम था ७०८ म० नम लव मरना सचत्टननत 

जाल्यावस्था से ऐसे ही कठिल वैधव्य दुःख का अनुभव करने वाली एक;देवी 
की प्रार्थना के कुछ अंशों को हम यहां उद्छ्त किये बिना नहीं रह सकते। 

पैहे प्रभो ! मेरी प्राथना सुनो। हम ग़रीब खियों ने रोते और चिह्ाते 
हुए चारों ओर दृष्टि डाली, इस आशा से कि कोई हमें वचावेगा पर किसी 
ने हमारी तरफ़ आंख फेरने की कृपा चहीं की । ऊपर नीचे सब जगह 
हंसने खोज की पर भग़वन्‌ | तू हमारी असमर्थता, अधोगति और अपमान 
को जानता है इसलिये केवल तू हमारी शिकायत को सुनेगा ऐसा हमारा 
विश्वास है । 

हे पितः ! हम इस जेल से कब छूटेंगी ! किस पाप के कारण हमें 
इस कद खाने में रहना पढ़ रहा है ? तेरे सिंहासन से न्याय की धारा 
वहती है पर चह हमारे तक पहुंचती नहीं | हमारे पास तो इस जआाजी- 
यन दुःख में केवल अन्याय पहुंचता है। है महाप्रभो ! बे कैदी जिन्हें 
जीवन भर की सज़ा मिली है वे भी हमले अधिक सुखी हैं, क्योंकि उन्हें 
संसार का कुछ तो ज्ञान है। वे जेरूखाने में पेदा तो नहीं हुए थे, पर 
हमने एक दिन के लिये भी, नहीं नहीं, स्वप्तों में भी तेरे चनाये संसार 
को नहीं देखा, फिर हम तुझ जगत्करता को कैसे जान सकती हैं ? हम तो 
घर की चार दिवारी मात्र को देखती हैं । क्या हम इसी को संसार या 
भारतवर्ष कहें ? हम इसी जेल में पैदा हुई, यहीं मर गई और अब भी 
मर रही हैं। ॥ 

- है संसार के पितः ! बया तूने इसमें पैदा नहीं किया ? क्या हमें शायद 
किसी दूसरे देव ने पैदा कर दिया है? क्या तू केवछ पुरुषों की पर्वाह 
करता है '! क्या हम दियों फा तसे कुछ ख़्याल नहीं ? हे सर्वशक्तियुक्त 
प्रभो | समुद्र के समान विस्तृत अपनी दया पर विचार करके हमें याद 


अनुफब पांहा एड७० सांग फेम ऐड एथरथीन रिया: 
एंड्ी 5द्वै88एक॥ 22, 48--49. - ४ 
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कर । है टेखर ! हमें बचा क्योंकि हम इस कठिन यातना को सहन नहीं 
कर सकतीं । हममें से बहुतों ने भात्महत्या कर ठाली और जब भी कई 
कर रही हैं| हे दयासागर ! हमारी तुझ से प्रार्थना यही है कि भारत की 
स्त्रियों से यह शाप उठ जाए । पुरुषों के दिल में कुछ सहानुभूति पैदा 
कर ताकि तेरी दया से हम भी जीवन के आनन्द का थोदा सा स्वाद 
ले सके। 


बस पैधय्य दुःख के विपय में अधिक लिखना अनावश्यक है। जाये- 
समाज, ग्रह्यासमाज, विधवा विवाह सहायक सभा तथा कुछ अन्य सुधारं- 
आन्दौलनों के द्वारा चाठः विधवाओं के घुनविवाद की प्रथा पौराणिक 
छोगों तक में भव प्रचलित हो गई है, पर असी तक इस विषय में यथेष्ट 
कार्य नहीं हुमा भौर इस तरह स्त्रियों की स्थिति बहुत कुछ पहले जैसी 
ही यनी हुई दे । बहुत,से पुरुष समझते हैं कि पढ़ रिख जाने पर खियां 
उनकी गुरामी में न रहेंगी, इस लिये वे जान यूप कर उनको उच्च शिक्षा' 
जहीं देना खाहते । इन उपयुक्त कारणों से भारतीय समाज में स्त्रियों की 
इतनी श्ोचनीय दुश्श है। अब हम आवश्यक सुधारों पर थोड़ा विचार 
करेंगे और साथ ही संक्षेप से यूरोप और अमेरिका में स्त्रियों की स्थिति का 
टिग्दशन कराएंगे । 


ध 


आवश्यक झुधार 


कोई भी विचारशील पुरुष इस बात से इन्कार न करेगा कि खियों 
की भारतीय- समाज में वर्तमान स्थिति शोचनीय है और उसमें बड़े भारी 
परिवर्तन की आवश्यकता है। खत्रियों की स्थिति के अश्ष का समाज की 
उच्नत्ति और अवनति के साथ घनिष्ठ सम्बन्ध है इसीलिये इतने विस्तार से 
यहां इस विपय पर विचार करना आवश्यक समझा गया है । इतिहास 
इस बात की साक्षि देता-दे कि स्त्रियों की स्थिति उन्नत होने की द्ला'में 


२०४ भारतीय समाज-शाख 

िशलजल री कलम लक सिम पक न जप 
है! किसी भी देश और जाति की उन्नति हुई है । आय॑ ( हिन्दू ) जाति 
के इतिहास से इस बात के प्रमाण दिये जा चुके हैं । झुस॒ल्मांनी मत के 
प्रारम्भिक इतिहास भी इसी बात की साक्षि देता है। मुहम्मद साहेब की ४ 
पहली स्री खादिजा ने २५ घप तक उनके सब कार्यों में सहयोग दियां। 
उसकी 'झंत्यु के पश्चात्‌ सर्वे छोटी खी आयेधा ने प्रसिद्धे 'ऊंठ के युद' 
में खूब भाग लिया । मुहम्मद साहेब की लड़की फ़ातिमा ने राजनैतिक 
विंवादों में बढ़ी प्रसिद्धि पाई । उनकी पौत्री ज़ैनंव अपने वैय॑क्तिक और 
सार्वजनिक जीवन के लिये प्रसिद्ध रही | शासिकरा, अध्यापिका, भचारिकाः 
और धार्मिक संस्थाओं की निरीक्षिकाओं के रूप में उन दिनों की सुस” 
लिमे स्त्रियां मशहूर थीं। सुल्तान वयाज़ीद १ के समय में स्त्रियां संस्जिर 
दाँ-भौर स्कूलों में व्यास्यान देती थीं। हरुनल रशीद की स्री जबीदा एक 
प्रसिद्ध कवि थी। अन्य जातियों के इतिहास से भी इस स्थापना की पुष्टि 
के लिये सैंकड़ों प्रमाण पेश फ्रिये जा सकते हैं । सुधार होना चाहिये इस 
में किसी का सत भेद नहीं है पक्ष है, कि किस दिशा में सुधार होना 
चाहिये क्या भारतीय समाज में भी स्त्रियों की उसी स्थित्ति को लाने 
का यत्र करना चाहिये जो पांश्रात्य देशों में विधर्मांन है ? इसका उत्तर 
देने से पू्े हमें पाआमत्य समाज में खियों की जो आजकल स्थिति है उस 
पर एक सरसरी नज़र दौड़ा छेनी चाहिये:। 


पाश्चात्य देशों में गत कई्टे पर्षों से ख्रियों को बोट देने का अधिकार 
प्राप्त कराने का तथा अन्य सब वातों में उन्हें पुरुषों के बराबर ही नहीं 
उनसे अधिक उच्च सिद्ध करने के लिये फैमिनिज््म (9 0शभरापंशा)) इत्यादि 
के नामों से कई आन्दोछन किये जारे हैं जिनमें कई अंशों में सफऊता' 
अवदय प्राप्त हुई है | मिस सागरेट बान्ड फील्ड तेथा मिस सूसन लॉरेन्स' 
इंत्यादि कुछ महिलाएं “मिटिश पालियोमेन्ट “की सदस्या हैं। मिसेज 
जीलेफ़ाइन बी०' बेनेद तथा मिस एलिस पॉक अमैरिका के राष्ट्रीय दुर् 
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की नायिकाएं हैं । इश्नलेन्द की स्त्रियों की एक सम्रिति की तरफ़ से हाल 
.,ही में पुक रिपोर्ट अ्रकाशित हुई है, जिससे पता छग़ता है कि गत ३९ 
र्षों में. कक, स्टेनोआाफ़र, टाइपिस्ट, पुस्तकविक्रेता, टेलिफोन . जॉपरेटर 
और दाई के व्यवसायों में ५७ हज़ार खियों की- भरद्धि हुई है।.. . ... . 
: व्यापार करने वाली स्त्रियों की संख्या भागे से हुगुनी होगई-है 7 
-पब्छिक सर्विस.में ख्रियों की. संख्या ६०,७ प्रतिशतक बढ़ गई. है । उस 
'रिप्रोट के अनुसार हवाई जहाज़ में काम करने वाली ख्तरियों. की संख्या ८, 
आविष्कार करने वाली स्त्रियों की ५०, इलिनीयर सतियों की.संख्या ४१, 
“इमारत बनाने चालियों की १३७, महकमे जंगलात(]707९5६ 788९7) 
की २ और मालियों की २५ है। वैज्ञानिक, प्रचारिका, वकीऊ, जज, कालेज 
प्रोफ़ेसर और सामाजिक स्वयं-सेविका के रूप में. फास करने. वाली स्त्रियों 
की संख्या गत १० वर्षों में आगे से तिगुनी द्वो गई है। किसानी, दर्जी 
और घरेछ नौकरियों में ख्ियां अब कस दिखाई देती हैं । गत १० साल 
के अर्से में इनकी संख्या में ३१.३ प्रतिशतक कमी हो गह है, इड्लेन्ड के 
अतिरिक्त अन्य पाश्वात्य देशों में भी भ्रायः ऐसी ही स्त्रियों.की स्थिति है । 
ज्लाधिक खतन्‍त्रता (2007०70 706.02700706)- प्राप्त करना 
'स्री सुधार विषयक सब आल्दोछनों का एक मुख्य उद्देश्य है। रूस में 
सब विभागों में स्त्रियों को पुरुषों के समान--बल्कि उन -से भी 
, अधिक अधिकार दिये गये हैं । श्रीमती 'पऐेलिडेन्ड्रिया कोलनटे रूस के 
सार्वजनिक हित विभाग (7एऑआ०९४ फ्रध्चक्ि 700ए4707070 
'को अध्यक्षा हैं। स्वर्गीय छेनिन की धमंपत्नीःशिक्षा विभाग की संचालिक्ा 
'है। मिस फ़ेरीवा सोवियद.सकॉर की झुख्य - क्रा्यकारिणी  समिति/की 
मन्त्रिणी हैं .। ७ ० 22 25 कल 
, , अदि खियां अपनी दशा सुधारने और भ्रजुचित दासता की >ध्हुलाओों 
को तोड़ने: के, हिग्ने , पद सब्र अए्दोल्न करें. .तो सब ज़्यायप्रिय विचारकों 
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को दिल से खुशी मनानी चाहिये लौर भगवान्‌ से उनकी सफलता के 
किये प्राथंना करनी चाहिये। पर खेद की यात यह है कि इन आन्दोलनों 
की लड़ में पुरुषों के साथ हरेक विभाग में मतिस्पर्धा (0707778६४07) 
करके अपने को उनले ऊंचा सिद्ध करने का भाव पाया जाता हे 
जार्थिक खतन्त्रता प्राप्त करके यूरोप भौर अमेरिका की- ख्तियां आयः 
अपने पतियों की कुछ भी पर्वाह नहीं करतीं । जब नर्ज़ा जाती है ये धर, 
से चली जाती हैं, जिसके साथ चाहे यछे में हाथ ढारू कर खुले वाज़ार 
तक में बात करतीं, चूमती और नाचती हैं और जब फिर जी चाहता है 
घर चापित जाती हैं। पति का यह पूछने का कोई सधिकार नहीं समझा 
जाता कि उसकी पहनी इतनी देर लूगा कर क्‍यों लाई ९ .ये बातें इतनी 
जास हो गई हैं कि कोई इन पर गम्भीरता से भाक्षेप तक्र करने का साहस 
नहीं करता । सच पूछा जाए तो यूरोप में स्त्रियों ने स्वतन्त्रता नहीं 
किन्तु प लाइसेन्स ( 0६7५९) वा डच्चूडूछता आ्राप्त कर ली है जिससे 
गृह जीवन का वास्तविक आनन्द छुछ थोढ़े से कपवादों को छोढ़ कर छप् 
सा होता चला जा रहा है। तलाक की संज्या दिन व दिन बढ़ती चली 
जा रही है जौर छोगों को रूज़ा के स्थान में इस विषय में इतनी रुचि 
सी पैदा हो गई है. कि वे एक नये दर्शक को कचहरो सें ले जा कर 
तलाकु जिपयक सुकदसा सुनने की झुद भेरणा करते हैं। फ्रान्स जादि 
में विशेषतः स्त्रियों ने अब ऐसे वैज्ञानिक तरीकु हूंढ॒ निकाले हैं कि जिनसे 
सब किसी के साथ चथेच्छ चुछमछुल्ा सम्भोग कर सके तो भी गर्भ- 
स्थिति की संभावना.न रहे । विस्तार में न जाकर यहाँ उपयुक्त स्थिति 
को ध्यान में रखते हुए ( जिसका न केवल पुस्तकों अथवा समाचारपत्नों 
से, बल्कि स्वयं जो लोग यूरोप में कई वर्ष छूगा जुक़े हैं ऐसे यात्रियों से 
५-वर्ष रह चुके हें-इस विषयक दात चीत करके लिखी नई है। नि० ले० 
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परिचय प्राप्त किया गया हूँ ) एस यद्द कद्दे बिना नहीं रह सकते कि 
इस स्वतन्त्रता, नहीं २ इसको स्वतन्यता कौन कह सकता है, इस 
उद्हूहूलता की एम भारतवासियों को ज़रूरत नहीं है। हो, हम यह 
अवश्य चाहते हैं क्वि स्षियों फो रिसी प्रकार के ऊंचे शान से केवल सी 
होभे फे कारण चंघ्धित ने रक्सा जाए, विवाह सम्बन्ध निश्चयादि विषयक 
उन्हें घ्वतन्यता दी जाए, अपना कार्य-क्षेत्र धर की चार दीवारी तक दी 
सीमित न रफ़ के शुह्दफाय प्रसन्नता पूत्रंक करते हुए योग्य स्त्रियों को 
सार्वजनिक कार्य फरने का अवसर दिया जाएु। आवश्यकता पुरुषों और 
स्त्रियों की प्रतिस्पर्धा और विरोध की नहीं, यल्कि उनके पूर्ण सहयोग 
की है। इस बिंपय में ल्‍॥0 20ं00॥ ए फताशा 79 पातीध्ा 
१ 46 नामक अपने ग्रन्थ की सूमिका में सहारानी बढ़ोदा ने जो कुछ 
छिसा है उससे हमारी पुर्ण सहमति है। वे लिखती हैं-- 

"एफ 45 ॥०१णां।80 8 70 भ्यॉथिणांधा), फप॑ 
60-0एशवााणा 000ए९९7 6 86525; पाधा ज्णणवाः 
7९९०5 (९ हपरं१808 0 ग्राधा 40 87206 067 (० 
2्टॉम॑००९ 06 !भरंट्टा०5: ए एंगंगीा 6 |5 ८४०9098, 85 
॥09॥ 7९605 08775 ॥९9 धाते इजशाएग:ए 4० धांते 
पंत 07 #8 एशी। वीणा गीडि, 

अर्थात्‌ आवश्यकता केवल स्त्री पुरुषों के सहयोग की है। स्री को 
अपनी योग्यता और “शक्ति को विकसित करने के लिये पुरुष की और 
घुरुष को अपना जीवन मार्ग तय करने के लिये स्ली की सहायता की और 
सहानुभूति की आवश्यकता है इसमें सन्देह नहीं हो सकता । 

स्लवी और पुरुष में से कौन संसार के लिये अधिक उपयोगी और 
कौन श्रेष्ठ है यह रक्त ही सूखा को सूचित करता है। दोनों एक दूसरे 
की मानों पूर्ति करनेवाले (0०7४776णथआदवाए) हैं। पुरुष के 
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अन्द्र शक्ति है, वह अधिक क्रिया झील और ,संघर्ष प्रिय है, बोक्ष 
विरोधी शक्तियों के साथ, पुरुष जितनी ;थोग्यता से .लड़ सकता है स्त्री 
साधारणतया उतनी अच्छी तरह से छू नहीं सकती, पर इसी से उस 
को तुच्छता, देना पागलपन है। घर के भन्दर एक. मधुरतायुक्त शान्ति 
शख़ने,, आन्तरिक ,प्रबन्ध करने तथा पारिचारिक मामलों में ठीक निणय 
, करने :की स्वभावतः स्त्रियों की अपेक्षा पुरुषों में कम योग्यता-पाई जाती 

“ है। निः्वार्थ प्रेम, दया, न्याय, उदारता की दृष्टि से खियां साधारणतया 
पपुंझ्षों से अधिक बढ़ी चढ़ी होती हैं। धर्म निष्ठा और भक्ति का भाव 
घुरुषों की अपेक्षा स्त्रियों में आ्रायः ज्यादृह पाया जाता है। कहयों ने तो 
थहाँ तक कहने का साहस किया है कि यदि संसार में स्रियां न होतीं तो 
थुरुप राक्षस बन जाते । ऐसे कथनों में अत्युक्ति होते हुए भी वे सबवंधा 
निराधार नहीं कहे जा सकते । इस स्त्री पुरुषों की ऊंच नीच भावना 
के सम्बन्ध में प्रसिद्ध विचारक जॉन रस्करिन ने कहा है कि पुरुष और 
ख्री में से किसी एक को ऊंचा सिद्ध करने का यत्न करते हुए हम 
अक्षन्तव्य मूखंता दिखाते हैं। क्योंकि दोनों ही एक दूसरे की पूर्ति 
करने वाले हैं। दोनों की प्रसन्ञता और पूर्णता एक दूसरे को यथाशक्ति 
देने और उससे लेने में है ।” 4 


बड़ी भारी आवश्यकता, खियों को इस अकार की शिक्षा देने की है 
जिससे वे धर्म, देश और जाति की सेवा में अपने पत्तियों की पूर्ण सहा- 
यिका हो सके। स्त्रियों के छिये सच्ची शिक्षा वही होगी जो उन्हें फेशनों 


4 एछ8 शा 0०णाएश, 8०वें ज्राधिणां 65०१५७ 00णॉंड0, 7 5984६- 
प्राइ्ड ण॑#76 5फथाणाए ्ण॑ा8& 076 इक 0 ६6 ०तावू,. 02८7 
209एक्ष०३ ४78 06४ 290 $5 ००7रफ़रो४8ते ७9 दा. ताहर-, 76 
ग्रशएएं7658 वे फायर रस 90 तेक्शातड गा दल उपाए 
बए6 ९०थेरंएड एिणप ै8 0 जोश फ8 006० ताज व्त 8५96. 
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का गुलाम न बना कर सादगी का जीवन व्यतीत करते हुए शृहः के कार्य' 


करने जौर साथर राष्ट्रीय फाय-में यथाशक्ति सहयोग :देने के योग्य बना: 
दैवे जिसे प्राप्त कर के स्तियां अपने पतियों से वही हार्दिक अभिनन्दन: 
प्राप्त फर सकें जो सुप्रसिद मुक्ति फौज के व्यवस्थापक जनरल बूथ ने , 
72+%2८8 टाटथशा0 नामक पुस्तक अपनी प्रियपत्ञीं को ससरपण. 
करते हुए लिखा, “[]6 ०0॥]0070ा, ००ाइशी०7 ००॥7806 
शभात शाक्याल' रण ॥9 ९एटाए गधाजंतिता 07 धी6 ए९५४72 
णयादा धघीात!/। 


आर्थिक खतन्त्रता की प्राप्ति के विषय में हमारा विचार यह है कि 
इस के छिये यत्न करने से गृहकार्य ठीक गकार नहीं हो ,सकता, 
सन्तान का पालन भल्ती भांति करना कठिन- हो जाता है और अपने 
पत्तियों के प्रति सन्‍्मान कम हो कर प्रायः उसके -चुरे परिणाम निकलने 
की ससभावना रहती है इसलिये पतियों के जीवित रहते हुए स्त्रियों -को 
इस तरह की स्वतन्त्रता को प्राप्त करने का यत्न करना उचित्‌-नहीं है । 
इसको पराधीनता समस़ना ही पस्तुतः एक भूछ है। अच्छी . देश सेवा 
के योग्य उत्तम सन्तान को पैदा करना ही एक बढ़ा भारी. काम है | * 
हां, जो ख्रियां विधवा हो गई हैं थे शिल्पों द्वारा अपनी आजीचिका कर 
सकती हैं । संस्कृत साहित्य में खी के लिये सर्वन्न भाया शब्द का प्रयोग 
ही साफ यताता हैं कि सौमाग्यवती स्त्रियों को, यह कल्पित आधिक 
खतन्‍्व॒ता' देना उनके अनुकूल नहीं । स्वयं वेद्र तक में 'ममेयमस्तु 
पोष्या? इत्यादि विवाह संस्कारोक्त भनत्र भी इसी जआाशय की पुष्टि 
फरते है । 

ख्ियों को घोट देने का अधिकार होना चाहिये वा नहीं इस विषय 
में चीनी राजनीतिश डा० ब्यूदिंग फेग ने अपनी जो सम्मति प्रकट की 
थी उसी को हम उद्धुत करना पर्याप्त समझते हैं। उनका कथन था 
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कि मेरी संस्मति में केवल विधेवाओं और अविधाहित रंहने वाली खियों 
को ही स्वतन्त्र वोट देने को अंधिकार होना चाहिये क्योंकि पतिपत्नी तो 
बास्तंव में एक ही हैं, अथवा उन्हें एक ही होना चाहिये ।” 
. आते में.तो अभी तक इस प्रदन को उठाने का भौका ही, नहीं 
आया इसलिये इस पर अधिक लिखना व्यर्थ है । 

भारतीय समाज में स्तियों की स्थिति वाले इस सारे लेख का सार 
यह है कि ( १ ) बेदादि सत्य झात्नों में स्त्रियों के विषय में बढ़े सम्मान- 
सूचक भाव पाये जाते हैं यद्यपि मनुस्थ॒ति आदि में बीच २ में धूर्तों ने 
मिलावर्टे बहुत कर दी हैं । ( २ ) बैदिक, रामायण और उपनिपतकाल 
में स्तलियों की स्थिति बहुत उन्नत थी । महाभारत और राजपूत काल में 
भी ख्ियाँ आजकल की अपेक्षा बहुत अधिक स्वतन्त्रता सुख का अनुभव 
करती थीं ( ३ ) ख्तियों की वत्तमान दशा साधारणतः सारे भारत और 
विश्लेपतः उत्तरीय भारत में बहुत शोचनीय है ( ४ ) स्त्रियों की दशा 
सुधारने के लिये शिक्षा तथा धार्मिक जाग्रति द्वारा पेसा थत्न होना 
चाहिये जिससे वे पुरुषों के घामिक कार्यों में पूर्ण सहयोग दे सके, परन्तु 
पाश्चात्य पद्धतियों का अन्धाधुन्धी से अनुकरण करना योग्य न होगा। 


अष्टम अध्याय 


पादश्चात्य समाजशास्रियों के सामाजिक 
विकासादि विपयक सिद्धान्तों की आलोचना 


इस समय तक भारतीय समाज-शाख के कुछ मुख्य २ तत्तों की 
स्यात्या की जा झुड्ी है। भारतीय समाज, सम्यता तथा खियों की 
स्थिति फे सम्बन्ध में भी तुझनात्मक विचार संक्षेप से किया जा चुका 
है। इस अन्तिम अध्याय में अनेक पश्चात्य विद्वानों ने विशेषतः हद 
सेन्सर, धेंजमिन किए इत्यादि समाज-शास्तरियों ने जिस सामाजिक 
विकासयाद वा 566ंएी डिफणेंप्रांणा 776०7ए का अपने 
, शरंप्रशंफ़रए४णण॒ 3890ंग०89५ 5060०॑% ४०४४०, 
क्रंग्ाफ़ाढड रण एफाब्यणा एंग्रीडिर्पणा इत्यादि ग्रस्थों से 
स्‍्यान २ पर प्रतिपादन किया है उसकी संक्षेप से समालोचना करना 
आवश्यक मातम होता है। इन विद्वानों ने प्रत्येक घामिक और सासा- 
जिक प्रिपयों में इसी विकासवाद को छागू करने का यत्न किया है.। 
.उनका विचार है कि पहले छोग पत्थर, शक्ष, वनस्पति, सूर्य, चन्द्र इत्यादि 
की पूजा किया करते थे जिनके अन्दर वे चामत्कारिक शक्ति स्वीकार करते 
मे। धीरे २ वह देवतावाद वा 2 09-72ं&7 का आरस्म हुआ। 
यहुदेवतावाद के अनन्तर हीन-देवताचाद वा 7०70-79$87 की 
उत्पत्ति हुईं जिसमें कि प्रत्येक देवता को स्तृति के समय तक सबसे 
बढ़ा सान कर ठपासक रुठ॒ति करने छगे। इसके पश्चात्‌ अद्वेतवाद 
.(70मरंड)) की उत्पत्ति हुई जो कि केवल मरद् को सत्य और अन्य सब 
पदार्थों को अस॒त्य बचछाता है यद झुद एकेर वाद (?078.070॥0- 


श्श्र भारतीय समाज-शास्र 








(॥0 ७7 ) से बिज्कुल भिन्न है जिसकी शिक्षा यह है कि एक ईश्वर 
को छोड़कर जो सर्वव्यापक, सर्वक्ष और सवशक्तिमान्‌ है अत्य किसी भी 
जद वरुठु के आगे सिर झुकाना वा प्राथना ' करना न _केबछ अलुचित, 
बल्कि बढ़ा भारी पाप है । कई विद्वानों के ेखनानुसार सबसे अन्तिम 
अचस्था नास्तिक चाद ( »॥शंघत ) की है जिस में जगवकता ईशर 
की सत्ता से च्यक्ति इन्कार कर बैठता है और फेवल भौतिक नियमों के 
द्वारा संसार की व्याख्या करने की चेष्टा करता है। धार्मिक विपय में 
विकास की दिशा उपयुक्त प्रकार हैं सामाजिक वियाह संस्कार, रहन 
.सहंन, खान पान, सभासमिति, राज्य इत्यादि विषयों में भी क्रमशः 
विकाश होता गया है अर्धात्‌ भारस्भ में विवाह सम्बन्धी कोई भी नियम 
न था धीरे २ बहु पत्नीत्म ( 709एं०77५ ) और बहुपतित्व 
( ?0]एवशाताए ) का [प्रचार हुआ अन्त में होते २ वतंमान सभ्य 
पाश्चात्य देशों से प्रचलित एक्माग्रता ( ऐ0702ु2॥7ए ) के नियम 
का विकास हुआ । रहन सहन के बिपय में और खान पान के बारे में 
उनका कहना है कि पहले छोग गर्मियों सें पत्तों से ढकी हुईं छोटी २ 
झोपडियों और सर्दियों में भूमि में गटठ्टे खोद कर भौर उनपर बांसीं की 
छत यांध कर रहा करते थे। धीरे २ उन्होंने हवादार बढ़ें २ मकानों 
और बल्नलों में मौज से शान के साथ कुर्सी मेज़ बिजलो के लैम्प पहँ 
इत्यादि साज समेत रहना सीखा । पहले चे हट्टियों की सुइयों के द्वारा 
चमसी कर उन्हें पहना करते थे धीरे २ कई सहस्रों अथवा छक्षों चर्पों 
में उन्होंने अच्छे शानदार चच्ध पहनना सीखा । थे आरम्मिक छोग केवल 
सौ तक गिनती कर सकते थे । परिवार के बड़े मुखिया को ही थे राजा 
के समान सानते थे । परिवारों में स्चियों का शासन होता था। सम्पत्ति 
केवल पछ्ुओं के रूप सें उनके यहां मानी जाती थी, भूमि और सिक्कों के 
- रूप सें' नहीं। धातुओं के भयोग से" ( सिवाय ताम्र के ) ये सर्वथां 
' अपरिचित थे इत्यादि । इस "सिद्धान्त को सानने 'वाऊों का अपिम्नार् 


, 7 आष्टम:अध्याये ?. बश्ड्ृा 

(० ०५+«« ०-८ न न -+3+-म 3 +-«+->-०-त-+ उन 
स्पष्ट क्ब्दों।सें 'प्रकद करने के लिये हम यहां पर 5880 79907 
8. 0. ,6, 9. प्०आ. ॥-].. 7). नामक एक आअंग्रेज़ विद्वान. 
कृत []6 ()घंटी0 ०६४६ :४।ए०।9 ' नामके पुस्तक से निम्न-. 
लिखित उद्धरण देना आवश्यक समझते हैं जिसका भावाथ छगभग ऊपर 
दिया जा जुक़ा है.। ए०।१३२ में थे मंहाशय लिखते हैं । “ 
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96 पागल पाल, 920 ॥7 70, >पं]६ ० 979॥0॥65 
0,7786५ ६20 ॥72(८॥60 ज्ञा(3 78665; 0 शांग्राहा 69 
0ज़शा 40 दाटपांथा' ए08 १०8 ॥ ६6 80) 270 70066 
०एश/ एा(॥) 9065. , 7॥6ए ज़९78 ००१ 7 गैद8 ४९ए७ए 
#028०0067 पा 9076 77680॥685; [69ए (४४7४ ४०४७ (६० 
0००प7४ प॥0 2 गर्व गए हए छाउएॉ52त उ87- 
०7३6 जाए ॥8 एथाए 0077, ६ गरापढा 4996 >ल्शा 
एॉ 2 एथाए फांगांधपर दिंएते, [6 0ए 8०टंगे परडा- 
57(7स्‍707 एछ298 77श7०९6; 906६ धाढए एशा९ एणएश४777- 
ह68,. छत पञाबणा5९तें गागशा इदाा66,. फ्रमलाढ7 
धा8ए शाॉ४ ॥6 ऊफै0वु68 इुधांग मर छध्य, 78 तं०पाँ(६68त, 
एाएएशाप ००एञ्ंश्पु जा ठबत९, प्रण  धात,! 


उपयुक्त उद्धरण बदा महत्व पूर्ण है क्योंकि समाज-विकासवाद को 
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मानने वाले विद्वानों के अभिप्राय का इसे एक तरह से निष्कर्ष कहा जा 
सकता है। इृप्त सम्पूण उद्धरण का फिर से . अर्थ देना अनावश्यक है, 
यत्तः उसका भाव पूर्व के लेख में दे दिया है। जितने अंश का भाव वहाँ 
नहीं भाया चह यह है कवि प्रारम्भिक जाय भाषा सापी सब छोग कुत्ते 
पारते थे, थे झुग्ठ बना कर रहते थे, यैछ गाड़ियों में ये यूरप के मेदानों 
में विचरते थे | यदि वे खेनी करते थे जिसमें कि बढ़ा सन्देदह है तो 
वह यहुत ही भामूली और प्रारम्भिक किस्म की होगी । केवल एक ही 
सामाजिक पद्ति उनके अन्दर प्रचलित थी और वह वियाह की थी, पर 
दे लोग बहुपत्नीक होते थे। वे यज्ञों में मनुष्यों की भाहुतियों भी 
डाला करते थे। युद्धों में भरे हुए पुरुषों के शरीरों को भी वे खा जाया 
करते थे वा नहीं इस विषय में कुछ सन्देह है इत्यादि। 

एक ओर तो सामाजिक विकासवाद के पोपक पाश्ात्य विद्वाद' 
हमारे सामने पूव्रंज भायों की सभ्यता का ऐसा काला जडलियों का सा 
चित्र खेंचते हैं और दूसरी जोर हम अपने सख्तन्त्र अनुशीलन से उन्हें 
धार्मिक, सामाजिक, ऐहलौकिक, दाशंनिक सभी विपयों में उन्नति के 
शिखर तक पहुंचा हुआ पाते हैं। क्या हम अपने सारे अनुशीलन को 
पक्षपात पूर्ण और पाश्चात्यों के ही लेख को प्रामाणिक सान हें ९ पूर्व 
इसके कि हम अपने शह्दों में पश्चात्य भनेक विद्वानों द्वारा जमिमत इस 
सामाजिक विऋ्ासवाद के सिद्धान्त की संक्षेप से आलोचना करें, हम यह 
साफ़ कह देना चाइते हैं कि साधारण ही नहीं कई उच्चकोटि के धुरीण 
पाश्चात्य विद्वान्‌ भी इस सामाजिक विकासवाद की धार्मिक सामाजिक 
और नेतिक जिपयों सें स॒त्यता को स्वीकार नहीं करते। उदाहरणार्थ 
प्रसिद्ध विद्वान्‌ मैक्समूर ने अपने (087 ० 7८807 नामक 
अन्ध में उन छोगों के मत की समालोचना करते हुए जो जद पूजा 
कम) को घसे का प्रारम्भिक स्वरूप मानते हैं. घ० १३१ में 
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2६0 ऐ॥056 0 >ले€४एड व टिप्ेडांश॥) 45 9 पा एं॥8 
बजते पाएशइतो (0 एलीहांणा, 8५७ णीला 0९एशा- 
560 ० €्शंत्तेशाए8 ज़ोंंली ग० इटा०97, 70 ॥95079॥ 
'४०चते ९९ ७४४९० ६0 2८८९७, ९ 28 उण०४४760 
घाशाल्ाताल | धरा: ग इच्राशावेशाए 6 609 7 
लिंशरांडषश संप्तीटा ॥85 96९१ 07 गरप४ ॥976 फटछा 6 
फल्हुपांगहु रण थी एथीहिं०णग, 
अर्थात्‌ अचेतन परथर, बृक्ष, मणि इत्यादि की पूजा भत्येक घमं का 
प्रारम्भिक रूप रही है अथवा रहनी चाहिये इस कट्पना के बारे में 
भेरा सबसे यढ़ा जाक्षेप यह है कि इसको सानने बालों का आधार 
ऐसी निर्बल साक्षि पर है जिसको कोई भी विद्वान्‌ और ऐतिहासिक सान 
नहीं सकता । इस लिये में समझता हूं कि इस कव्पना का परित्याग 
कर देना ही हमारे लिये न्याय सह्ृत है। उसी पुस्तक के ए० ६१ में 
प्रो० मैक्समूलर ने वताया है कि संसार के इतिद्दास में धर्म में अवनति 
था बिगाड़ अनेक बार हुआ करता है यह बार २ देखने में आता है। 
यहां तक कि बहुत से धर्मो के इतिहास को उनकी आरम्भिक पवित्रता 
का क्रमिक बिगाद ही कह्टा जा सकता है। 75 ८धंडगंडाय 9. एप 
प्रांतए& णिए ् रिथशां8०7 इत्यादि निवनन्‍्धों में भी प्रो० मेक्‍्स- * 
सूलर ने सामाजिक विकासचाद का कई अंगों में पूर्ण खण्डन किया है । 
(२ ) ढा० रप्तेल वैलेस जिनको प्रसिद्ध विद्वान्‌ चाल्से डारिन के - 
साथ ही भौतिक विकासवाद (>ए0पघ0०7 77०079) के आविष्कार ' 
का श्रेय दिया जा सकता है उनकी सम्सति काउलेख कर देना भी इस प्रक- * 


0मंहींगए छाती एाणजएं: ण॑ शिलीडांणा 0ए शर्म, प्राग्ययप्रीदा 
29,.34. 
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रण में अनुचित न होगा । इसमें सन्देह नहीं हो सकता कि थे सामा- 
जिक विकासबाद के समर्थक नहीं । अपनी श्रसिद्ध पुस्तक “560ंथ 
छिशाण्राग्राबय 890 7्रणा४ ?07087655' के एू० ११. में 
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अर्थात्‌ -पुराने .समग्र के.जो लेख हमें इस समय मिलते.हैं उनमें भी 
हमें इस बात के पर्याप्त निर्देश आप्त होते, हैं कि उस सम्रथ के सदाचा- 
रादि विषयक व्रिचार और व्यवह्वार हमारे से किसी रूप में भी कम दर्जे 
के न थे, ग्रद्मपि कई अंधों में वे,भिन्न ज़रूर ये । वेद के नाम से प्रसिद्ध 
भाश्रय जनक संहिता के अन्दर बाइबल के अच्छे से.अच्छे भाग के तुल्य 
पवित्र और ऊंची धार्मिक शिक्षाओं की एक पद्धति. पाई,जाती है । इस 
बात के स़सथन में ढ्ाः वैलेस ने अपने अन्थ सें वेद के छछ पूक्तों का 
अनुवाद भी दिया है जैसे ऋ० १० । १२१ अथव ४ ॥ हे 


ष 


(३) “76००णाएंएड ० (7० ५८१४४! नामक प्रसिद्ध: अंग्रेजी 
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पुस्तक के विद्वान्‌ दान्‌ छसऊ रि७७, 0॥[5 की'भी सामाजिक विकासवाद 
के साथ संदर्मति नहीं है। अपनी पुस्तक फे उपसहार में ये कहते हैं । 

#जाह दगलेएडंणा पीलर्काण6 5 पाल्शंप्छ० धाशा 
बीए 06७ए७९०७॥९॥४ ०00 उलहांग88 60070 | गाव 
नह ए९शा छिप्न0गोए वेएडाएशएते जाते 70६ जाएशपे, 

आर्योत्‌ यह परिणाम अनिवार्य है कि भारत सें धार्मिक घिचार का 
विकास उसचति की ओर नहीं व्कि अवनति की ओर ही रहा है । 

इसी तरह “॥८ 90 ॥ [709 आदि के छेखक जैकोलियट 
अस्धृति अनेक पाधात्य विद्वान मी हुस सामांजक विकासवाद के पक्षपाती 
नहीं । पर विस्तार भय से उन सबके भन्थो'से उद्धरण देने की यहां 
आवश्यकता नहीं । भव हम पाश्रात्य विद्वानों के लेखों से उद्धरण न देते 
हुए संक्षेप से पूर्वोक्त सामाजिक विकासवाद की समाछोचना करेंगे । 'स्व 
से पूर्व एम या देखगे कि म० 'टेलर ने आरयो की' सम्यता का जो. शोच- 
जीव चित्र खैंचा है उसमें कहां तक सत्यता है और कहां तक वह छेखक 
की मन घइन्त कंपना है । क्रमशः हम टेलर महोदय की झुख्य २ स्थाप- 
क्षार्णो 'फो छेवेंगे । । * बट 

(क ) पहुंडी स्थापना यह- है कि धायेद देशी ताम्र-को' छोड़ फरे 
प्राचीन आये को और किसी धातु की ज्ञान नन्‍था ।!* 

इस स्थापना की असंत्यंता के विषय में इतना ही कथन पर्याप्त है कि 
पद में सप्त घातुओं का स्पष्ट वन भाया है । ऋग्वेद * में ही जो मेक्‍्स- 
मूलरादि सभी धुरन्धर पात्रोत्य पिद्वानों के लेखाजुसार माननीय थुस्तका' 
छयों में-सबसे प्राचीन पुस्तक हं'(()0650 0607 ॥7 06 77०7५ 
७/॥007त76) हिरिण्यमरणि;' दिरिण्यपाणि, हिरण्यहस्त, हिरण्यवरक्षां, 
हिरिण्यदन्त, हिरण्यस्रक ,'हिरण्यशज्ष इत्यादि शब्दों का सेंकड़ों स्थानों पर 

प्रयोग हुला हैं «| ह 
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हिरण्य थ भेड्यश्व में श्यामं च मे लोहआ 
में सीसे च मे त्रपु च में यशेन फंल्पन्ताम्‌ ॥ 
यज्जु० अ० १८ सण० १३ ॥ 
इस मन्त्र में स्पष्ट ही सोने, चांदी, छोहे, सीसे, लाख, इत्यादि का 
चेणव भाया है | इसी तरह रजत पात्न का वर्णन भी चेद में भनेक स्थानों 
पर आया है। अंग्रेज़ी का छोह वाचक् ॥707 शब्द -भयस' का ही 
रुपान्तर प्रतीत होता है । | 
(३ ) टेलर महोदय की दूसरी स्थापना यह है कि प्राचीन आयों 
को अच्छे मकान _यना कर उनमें रहना न आाता था +. थे पत्तों से ढकी 
हुई श्लोपड़ियों भें ही रहना जानते थे । 
इस स्थापना की असत्यता के विषय में यह कह देना काफ़ी है कि 
चेदों में बढ़े २ महर्ों के वाचक प्रसाद, हस्ये, भट्ट, सौध इत्यादि शब्दों 
का हज़ारों जगह अयोग हुआ है। इत्तना ही नहीं शाका के अकरण में 
7072ए78 ००77 के बाचक आ्राचीनचंश, स्लियों के रहने के लिये 
पत्नी शाल इत्यादि शब्दों का अयोग वेदों सें पाया जाता है। इससे मी - 
अधिक भाश्चय जनक बात यह है कि ऋग्वेद में ही म० २। ४१ । ५ में 
सहस्र खस्भों वाले सभा भवन का स्पष्ट वर्णन आया है यथा--- 
राजानावनभिदुद्दा भवे सदस्युत्तमे। ... 
सहस्नस्थुण आसाते ॥ ऋ० ३।४१।७५॥ 
अर्थात्‌ राजा और उसके प्रधानासात्य पक्के सहख स्तम्भों चाठे 
उत्तम मकान में चैठते हैं । क्‍या इन वर्णनों को देखते हुए भी यह कहने 
का कोई साहस कर सकता है कि आचीन आयों को केवक झोपडियों में 
रहना ही जाता था? पक्षपातान्ध होकर तो कुछ भी रिखा जा सकता है। 
(.३ ) टेछ़र महोदय की तीसरी स्थापना यह है कि.आचीन लाय॑ 
लोय ह्डियों की सुइयों से सीये हुए चर्म से शरीर को दक़ा करते थे । 
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यह स्थापना भी सर्वथा सशुद है। वेद में 'सीव्यत्वपः सूच्या- ' 
ईचिहुद्यमानया' इत्यादि मन्‍्त्रों में स्प्ट सूची का वर्णन जाया है। 
यह सुई हड्डी की घनों हुई होती थी ऐसी कल्पना ग्रिस्कुछ निराधार है। 
छोई के पात्र, खढ़ ( तलवार ) यम्ञ, छुरे हत्यादि का जो सेकड़ों स्थानों 
पर चेद में पर्णन पाया जाता है उससे तो स्पष्ट प्रमाणित होता है कि 
छोद्द के कार्य में बेदिक कार में ही पर्यात उद्चति हो चुकी थी ।* वेद में 
डप्गीप ( पगड्ी ), द्वापि ( भोवरकोंट ), सामूल (ऊनी बस्तर ), नीबि, 
परिधान (धोत्ती), पाण्छु ( लोह ), ताप्य (रेशमी चर ), इत्यादि बर्णन 
से साफ माल्म होता है कि थेंदिक फाल में ही छोंग अच्छे बसों के . 
प्रयोग से भरी भौंनि परिचित थे । यह वूसरी बात है कि भरद्धचारियों को 
दिशेप प्रकार की सादगी और तपस्था का जीवन व्यतीत कराने के लिये 
प्रायः चर्म ही घारण कराया जाता था। पर स्नातक ऐोते ही भत्येक 
विद्यार्थी को उत्तम यख धारण करने की भाशा होती थी जैसा कि- 
युवा खुबासाः परिचीत आगात्‌ स उ श्रेयान्‌ भवति जायमानः 
ते धीरा सः कवय उन्नयन्ति स्वाध्यो मनसा देवयन्तः ॥ 
इत्यादि, ऋग्पैद भौर उप्णीपिणे नमः! यजुरवेंद्‌ के सन्‍्ह्रों से . 
प्रता छगता है । 


'ऊर्णासूत्रेण फवयो घयन्ति! 


इत्यादि ऋग्वेद के सन्स्रों में स्पष्ट दी ऊन के सूत्त से वख्र बनने का 
धर्णन आया है । . , 

(४ ) देलर महोदय की अगली स्थापना यह है कि प्राचीन आय 
में सिवाय विवाह के और कोई सामाजिक संस्था न थी और उसमें भी 
ये बहुविवाह थादी थे । 5 ४ ; 

वैदिक साहित्य से परिचित प्रत्येक ध्यक्ति इस बात को सहण,में 


ईरे० भारतीय संभान-शास 
3 333>33>3_.3>:3 2-4 ७०२७ ऋऋऋछऋछऋऋनऋँ 
ही जान सकता है कि देलर महोदय की यह स्थापना बिल्कुल जश॒द्ध है। 
हम अभी संक्षेप से दिखाने का णत्त करेंगे कि चेदिक फाल,में ही आये. 
छोग समा, समिति, राष्ट्र निर्माणादि के भावों से पूर्णतया परिचित थे ॥ 
जाया पत्ये मचुमती वा चदतु शन्तिवाम्‌। 
इहैच सते मा वियोएँ विश्वमायुव्येश्ततम। 
ऋडन्तोी पुत्नैनेप्द्भिमोंद्मानों सवे गहे।। 
कह हु ऋ 9 १० ।<८५] 8४४ 
: समझन्तु विश्वे देचाः समापो , हृदयानि नो। 
४ “से भातरिश्या से धाता समुदेष्ठी दधातु नो॥ 
हे हे + ऋर०१०॥ <५ | एज वी 
इद्ेमाविन्द्र से चुद चक्रदाकेच दम्पती | 
:... अ्ज्यैनो स्वस्तको विश्वमायुव्य॑श्वुतम्‌॥ 
“ अस्त कूणुष्व मां हृदि मन इच्चो सहासति। 


।.:५' “ , यथेद्सस्त्व॑ केवलो नान्‍्वासां कीर्तयश्वन॥ 
अथवें० ॥ 

इत्यादि चेद मनन्‍्त्रों से यह वात बिल्कुल स्पष्ट प्रमाणित होती है कि 
बेंदिक काल में पुरुष एक पत्नी अत और खस़िंयों पातिब्रत का पालन 
किया करती थीं । चिचाह प्रकरण में तथा अन्यन्न दोनों के' दिये एक 
बचन का अयोग इसी स्थापना का; समर्थन “करने वाला है। विशेष 
अवस्थाओं में जब किसी ख़ास कारण से ३०,१३५ वर्ष तक सन्तान नहीं 
उत्पन्न हो तो राजाओं को पद पत्नी की अनुमति से दूसरा विवाह करने 
की भाज्ञा होती थी पर इसे अपवाद के तौर पर ही समझना चाहिये न 
किनियंस ' ऊपर जो सन्‍्त्र उदृशत किये गये हैं उनमें पति पत्नी को 
सकती चक्रत्री से' उपसा देते हुए उन्हें सुखपूर्वक जीवन व्यतीत करने 
की आक्षा दी गईं है। या वियौष्टण! शब्द तराक या परित्याग कां स्पष्ट 
निषेध करने बाले हैं । चकदा चकती का प्रेम कौर पति'पत्ी मत अत्यन्त 


मष्टम अध्याम् -:: २२६ 





सुप्रसिद्ध है। इन. मनन्‍्त्रों में पति पत्ती को शरीर एथक २ होते हुए भी 
अपना मन एक कर देंने का आदेश “किया गया है. जो अत्यन्त महत्व 
पृण है । भ्न्तरिम उद्धरण में पत्नी पति से कहती है कि तुस्त अन्य किसी 
झ्व| की चर्चा तक न करो । ऐसी जवस्था में आचीन आय छोरों- में चहु 
विवाह की भथा साधारणतया प्रचलित थी इस स्थापना को कैसे सत्य 
माना जा सकता है १ 

(५) टेलर महोदय की एक अत्यन्त भयक्लर स्थापना यह है कि 
प्राचीन जाय छोग नर चलि चढ़ाया करते थे' और शायद युद्ध में सरे 
हुए 'जादमियों के मांस को भी खा जाते ये । 

यह कहने की आवश्यकता नहीं कि इस भयद्वर स्थापना का 
आधार 'नरमेध' की अग्॒ुद्ध कल्पना पर:है। नरमेध अथवा पुरुष मेध 
का वर्णन प्राचीत्त बेद्िक साहित्य में पाया जाता है: इसमें कोई सन्देद 
नहीं, पर उसका.अर्थ पुरुषों की वल्ि चढ़ाना है इसके लिये कोई प्रमाण : 
नहीं । सेध और यज्ञ शब्द पर्याय वाची हैं । पुरुष, नर और न थे तीनों 
दाद पर्यायवाचक हैं. अतः मनु महाराज ने (तयज्ञ की प्याज्या करते हुए . 


कहां € | 
हयशोःतिथिंपूजनम्‌ !! |, 

इसी को पुरुष था, नरमेघ शब्द की भी असली व्याख्या 
समझा जा सकता है। मेष्ट घात॒ के जर्थों में से एक अथ हिंसा है, 
इसमें सन्देह नहीं पर वही एक अथ नहीं है। मेएं का संगमन 
भर्थांव्‌ सेल कराना,' एकता उत्पन्न करना अह अर्थ घातुपाद मे ही 
स्पष्ट दिया है, इसलिये उसकी उपेक्षा नहीं कर सकते । संगसन अर्थ के 
अहण करने पर नरमेघ जथवा घुरुषमेध का अथ पुरुषों को पुकता के सूत्र 
सेंबांधना अथवा उन्हें मिकाना ऐसा 'बिनां किसी खेँंचातानी के 
होता है । यह वात 'मी ध्यान'में रखने थोोग्य' हैं- कि चारों चेदों में 
नरमेघ अथवा पुरुपमेध शब्द का कहीं प्रयोग नहीं पाया जाता। 
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कश्वे मा हिसी। गां मा हिंसीरदिति विराजम्‌ । अधि मा हिंसीः । 
इमां भा हिसीझद्वधपादं- पशुम्‌ | मा दिसीः पुरुपम्‌ ॥| 
इत्यादि चेढ़ सन्त्रों से अहिंसा का भाव बिल्कुल स्पष्ट रूप से पाया 
जाता है। ; 
। मित्रस्थाईं चक्षुपा सवोणि भूतानि समीक्ते 
मित्रस्य चक्ष॒पा समीक्षामहे । 
इत्यादि में सब प्राणियों को बेद, मित्र दृष्टि से देखने की आजा देता 
है.। इतना ही नहीं, ऋग्वेद में ही 'आरे गो-हा जहा वधो वो अस्त! 
ऋ० ० । ५६ । १६ तथा आरे ते गोप्न सु पूरुषपप्लम्‌ 


- इत्यादि के द्वारा गौ और पुरुष की हिंसा करने वाले समुष्य से सदा 
दूर रहने का आदेश किया गया है। इतनी विवेचना से यह बात साफ़ 
है कि कम से कम चेद के अन्दर भजुष्य बलि ही नहीं, बल्कि किसी भी 
धाणी की हत्या करने का स्पष्ट निषेध है । वेद से आचीन किसी ग्रन्थ को 
मानने के लिये कोई भी स्पष्ट प्रभाण आजतक किसी पाश्चात्य विद्वान की 
तरफ़ से पस्तुत नहीं क्रिया गया यद्यपि उनमें से कइयों ने चेदों को बहुत 
ही अवाोचीन सिद्ध करने की चेष्टा की है। इस विपय में अन्थ विस्तार के 
भय से.भ्धिक दिखना अवावश्यक है। युद्ध में सरे हुए मनुष्यों को भी 
ज्ञायद प्राचीन जाये खा जाया करते ये ऐसा छेख केवछ म० देर भादि 
प्राक्नात्य लोगों के भायों के विरुद्ध पक्षणात को छोड़कर अन्य कुछ सूचित 
नहीं करता । इस तरह के छेख का ग्भीरता पूर्वक खण्डन करना बिल्कुल 
ध्यथ है। 

' (६ ) टेलर महोदय की छठी स्थापना यह है कि प्राचीन आाय॑ लोगों 
के यहां सम्पत्ति पश्चुओं के ही रूप में मानी जाती थी, भूमि, धन इत्यादि 
कल हा अल 5 
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हुस स्थापना की असत्यता इस थांत से साफ़ ज़ादिर ऐती है कि 
येद में ही धन लेकर उसके द्वारा ब्यापारादि करने का रपट वर्णन आया है। 


ग्रेन घनेन प्रपएं चरामि धनेन देवा धनमिच्छुमानः 
तन्मे भूयो भवतु मा कनीयो असे सातप्तो देवान हृथिपा निषेध ॥ 
थेन घनेन प्रपणं चरासि धनेन देवा धनमिच्छुमानः 
तस्मिन्‌ म इन्द्रो रुचिमादघातु ॥ ( भ० ३। १५। ५-६ ) 
यथा चीत्वा धनमाहरशारि | 

इत्यादि वेद मन्‍्त्रों में एक पैश्य के सुस्त से कष्टटाया गया है कि 
मैं जिस घन को ठेकर धन कमाने की इच्छा से व्यापार मारम्भ करता हूं 
पद मेरा धन एृद्धि को ही प्राप्त होता जाए, न्‍्यून न हो, सुस्ते सब तरफ़ 
पे ब्यापार के कार्य में प्रोस्साहना मिलती रहे इत्यादि । ये ठथा इस प्रकार 
के बहुत से मन्त्र चारों वेदों में पाये जाते हैं, इस चात को स्पष्ट सिद्ध 
करते हैं कि प्राचीन भाय केंवछ पश्चुओं के रूप में ही सम्पत्ति को नहीं 
समझते थे जैसे कि देलर इत्यादि पिद्दानों ने दिखाने का यक्ष किया है । 
हां, पशु भी एक प्रकार की सम्पति हैं इससे कोई इन्कार नहीं कर सकता । 

इतना छेप विरोधियों के मत की जालोचना से लिखने के पश्चात्‌ भव 
हमे यद फहटना चाहते हैँ कि ( $ ) ईश्वर विपयक उच्च कल्पना (२ ) 
समाज की दरत्स व्यवस्था ( ३ ) सामाजिक राष्ट्रीय अथवा सावजनिक 
भाव की अधानता (४) स्रियों की उत्तम स्थिति ( ५) प्रजातन्त 
धासन अथवा प्रतिनिधियों हारा राजा का खुनाव और ( ६ ) वैज्ञानिक 
था भाकृतिक उच्तति इन छः बातों बातों से किसी भी समय की सम्बता 
का ठीक २ पता छगाया जा सकता है। इस धृष्टि से ज़ब हस प्राचीन भाय॑ 
सम्यता की वर्तमान समय की केचछ भोगसय सभ्यता के साथ चुलना 
करते हैं ती घिकासवाद के विरुद्ध परिणाम पर पहुंचे बिता नहीं रद्द सकते । 

सबसे पहले हम प्राचीन 'आयों की प्रसमेघर, विषयक कल्पना को छेते 


श्२४ भारतीय-समाज-शासख 








हैं ।.हम ( आय ) बेदों:को ईश्वरीय ज्ञान मानते; हैं/इसलिये- हमारे मन्त- 

ब्य के अनुसार वेद किसी विशेष समय और देश की-सम्यत्ा .वा. विश्ार्सों: 
के सूचक नहीं हो सकते, वल्कि उनमें,तीनों कालों में सत्य अड़ऊ-नियमों: 
और सचाइयों का प्रकाश किया गया है, पर विकास वादी विद्वान जन के, 
मत हम इस समय आलोचना कर रहे हैं वेदों.को अन्य म्रायः सब संन्थों 
की अपेक्षा प्राचीन और प्रारम्भिक असभ्य अथवा अधिक से अधिक अध, 
सम्ब (ित7४५6 870 >ध700707७) पुरुषों की संम्यंतां तथा 
विश्वासों का सूचक मानते हैं इसलिये यदि,उनके ही अपने अनुवादों 
और व्याख्यानों' के अनुसार यह सिद्ध किया जा सके कि 'चेदों के अन्दर 
शुद्ध एकेश्वर बाद का प्रति पादन है तो विकासवाद के भवन 'की नींव ही 
बिल्कुल हिल जाएगी । यूरोपीय विद्वानों ने पक्षपांत पूर्वक यह दिखाने 
का भ्रयज्ञ किया है कि वेद भ्राकृति पूजा अथवाब हुदेबता वाद का सम; 
थंक है। उन्होंने बेदी की व्यांख्या 'करने में बढ़ीभारी जशुंद्धि यह की है 
कि इन्द्र, मित्र, वरुण सू्योदि को प्थक २ देवता और पूजनीय मान 
लिया है । वास्तव से सुख्यतः ये नाम एक ही परमेश्वर के भिन्न २ गश॒ुर्णी 
कै दोतंक हैं । ऋगेद (१ । १६४ । ४६ ॥) के सुप्सिद्ध मन्त्र है। 


इन्द्र सित्रे चरुणमश्निमाहरथो द्विव्यः स खुपणों गरुत्मानर्‌ | 
एक. सद्विप्रा. वहुधा वदन्‍्ताझ यमें- मातरिश्वानमोहु::॥+ ' 
इस मन्त्र का म०' ग्रिफिय भी “पर (5०0) 4& ०ए८, 
88888 ०2) प्रगा एए प्रशाए प्रथा)९६ ४.४. 68, १६708, 
(४४४97 ऐसा ही भापान्तर करते हैं। यह स्थांपना स्पष्ट तौर. 
पर पुष्ट 'होती है | यज्ञ० ३२१॥ १ में े ' 
तदेवाशिस्तदादित्यिस्तद्‌', चायुस्तदुचन्द्रमाः 
तदेव शुक्ते तद्‌ महं ता +-अपपःखसःमजापतिः |: 


हैं नल 
। 


०० 


अष्टम अध्याय ह श्र५ 
धार: 28 7:०>०:23:2202202..3205350.:3002300.// हा 
स्पवधेद के ( १३। ४१ ४,५ » 
सोउयैमा स चरुणः स रुद्रः स भहादेवः | 
अब स॒ उसूयय: खउ पुव भमदहायमः॥ 





फीतिश्व यशख्यास्मक्षनभश्व ज्राह्मणचचसम | 
, चाज्न चाज्ञाय्रे च।य एतं देवमेकद्तत बेद॥ 
| न छितीयो न ततीयश्रतुर्थों नाप्यच्यते। 
नस पश्चमो न पप्ठः सप्तमो नाप्युच्यते॥ 
नाए्गो न नवमो दशमों नाप्युथ्यते। 
तमिद निगत्ं सहः स एप एक पकवृदेक एच ॥, 
सर्वे अस्मिन देवा एकबूृतो भवन्ति। 
अथच ० १४ । ४ । १४-२१ ॥ 
इत्यादि सैकड़ों मन्‍्त्रों से जिनका ग्रिफ्रिथ इत्यादि पाश्चात्य अज्ु- 
घादकों ने भी 
",... प्रक्षाठ्का गाते 8]09, 0०6 ब्याते #8फ[एंगर255, (6 
छत्राध्रशा घ्ज़ैक्षातेएपा, 0000 शाते ॥07परशाग्र्मा। (0 
पै छ)० दाएफ्शी) गांड 004. बड३ 022 फ्राएएक।ई & 
, इटटणआर्वे,.. वशांघालश' 58००णञ०ते १ ऐीएच, 907 एढ एच 
7 वृ 9७ ०४)९०,. जि 5 शीत गरलधाला' कि! गण छंजए 
07 78६ 5९एछआ।। 5 ॥6 ०8॥6०ं..................५---३-०००---०६५-२"५* 
पर 5 धार 500९, ४76 धाएत9]९ 07९, (९ 028 ६।०॥6. 
"गा थीं ४] 8908 9९€८0ग्रा० शंग्रए6 शात 076 
७. हत्यादि रूप से सीधा एकेशबरटाद समर्थक ही भाषान्तर दिया है। 
यह स्पष्ट सिद्ध होता है कि वेदों में जाये हुए अप्रि, आदित्य, वायु, प्रजा- 
पति इत्यादि नाम प्रधानतः इंश्वर फे ही भिन्न २ गरुर्णों का घोतन कराने 
पाले हैं। परमेश्वर पक ही है दो, तीन चार पु छः परमेश्वर नहीं हैं, वह 
श्५ 
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मा चिदन्यद्‌ विशेल्लत!० हस सन्त्र में सर्चेंख्य सम्पत्त प्रभु की 

ही स्तुति करने फा स्पष्ट विधान है। इस प्रकार के असंख्य सन्स्रों के होते 
हुए भी यदि पाश्चात्य विद्वान्‌ पक्षपातान्ध होकर विकासवाढ़ की पुष्टि 
के लिये वेदों को भकृतिपूजा या बहुदेवतावाद (209॥0 ७79) 
का समर्थक बताएं तो उनके पक्षपात पर खेद प्रकट करने के सिवाय और 
क्या हो सकता है। भाश्चर्य तो तब होता है जब कि मेक्समृलूर जैसे 
भासंद्ध विद्वान भी येदों म॑ एकेखर चाद (3070!)097) मानने के 
लिये न तैयार होते हुए वेद हीन-देवता बाद [-00-028॥) का सम- 
थंक है ऐसी मन घडन्त नवीन कण्पना करने छूगते हैं। यह सब पत्ष- 
पात होते हुए भी आखिर इन पाश्ात्य त्रिद्यानों को अनेक स्थानों पर 
साधित होकर वेद में एकेश्वर बाद को स्वीकार करना ही पड़ा है उदाहर- 
णाध हिर्ी भाफ़ पुन्शेन्ट संस्कृत लिस्रेचर (75079 0 #॥ट67॥ 
50ा5ंध ./079(070) नामक पुस्तक के ए० ५६८ पर शो० मक्स- 


मूलर कंदते हैं । 
७ ७00 9गौ9 ०४ ॥06 गशा। (सिट्ठ < .4) त 


ज़ांएी धार 609 ए॒०ाढ (50०60 5 €:छ०55९० एप 
इपए #0७67 बाते बेंग्दंडंशः पी:  जी। ग्राथर० पड 
#68080९ एटणिड एट तशाएं [0 धा& 47एशा! 7280078 शाः 
#जस्‍टॉएट ॥ाएा0[॥ट/ड्गा 5 
भर्थाव में अन्त में केवछ एक भौर सूक्त की ओर निर्देदा कर देना 
चाहता हूं जिसमें एकेधर वाद इतने बल और पूर्ण निश्चय के साथ चर्णित 
किया गया है कि यदि हम आय जातियों को स्वाभाविक पुकेखरवादी न॑' 
मानने में हमें अत्यन्त संकोच होगा। [इस सूक्त के सम्बन्ध में अपनी 
बेंदिक हिम्लसू (४८०४८ ५9775) नामक पुस्तक में मेक्समूलर फिरे 
भूमिका के रूपसे लिखते हैं । 
- /यूझ्रां$ 48 0786 ०76 वाजागग5, ज्ञोातंटी) 998 709०5:४: 


] 
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फशशा ,. घपए०णएंएते॑ घ४.. 7०067, 927४ छिच्राएएएशीा 
)॥7087[9720(675$ हक 


- .. श्र्थाव्‌ यह हिरण्यगर्भ सूक्त उन सूक्तों में से एक है जिन पर यूरोपीय 
ध्यास्याकारों ने सदा ही नवीन होने का सन्देद किया है। भजापते 
“न त्वदेतानि० इस मन्त्र पर जिसका अर्थ निर्देश ऊपर किया जा छुका 
'है श्रो० मेक्समूलर अपनी और से टिप्पणी चढ़ाते हैं । 
. मगभा€ [धव8व ए९7४९ 45 (0 ॥7१9 प्रांत घर 09087 8॥४४8- 
28700०४५ रण थी. * 
जिसका तात्पर्य यह है कि मेरे ज़्याल से यह अन्तिम मन्त्र भत्यन्त 
सन्देद जनक है । क्यों न हो जब कि, जैसे तैसे करके चेदों को थहु देवता 
बाद कथवा हीनदेवतावाद का समर्थक सिद्ध करना ही पाश्चात्य विद्वानों 
का मुख्य ध्येय हो, चाहे उसके विरुद्ध कितने ही स्पष्ट प्रमाण मिलें । इन 
थातों का निर्देश केवल पाश्चात्य छेखकों की पक्षपातान्ध मानसिक दृत्ति 
दिखाने के लिये यहां किया गया है अन्य किसी कारण से नहीं | अधिक 
उिस्तार अनावश्यक है । 
उच्च सभ्यता का थ्योतक दूसरा उत्तम सामाजिक च्यवस्था है | 
इस मिवन्ध के २ य, ३ य भौर चतुर्थ अध्याय में हमने वेदोक्त चर्ण- 
व्यवस्था पर विचार करके यह दिखाया है कि इसके द्वारा ही न केवछ 
भारतीय समाज का बल्कि सम्पूर्ण जगत्‌ का कश्पाण हो सकता है । 
वर्तमान समय में सभ्य कहाने चाली पाश्चात्य जातियों की अवस्था भी 
अत्यन्त शोचनीय है। शान्ति के स्थान में वहां भशान्ति का ही सब 
जगह राज्य दिखाई देता है जब तक वैदिक वर्णव्यवस्था के भाव को फिर से 
अचकित न किया जाएगा अर्थात्‌ स्वारथरहित सदाचारी तपस्तरी ब्राह्मणों 
के हाथ में समाज की बागडोर न होगी तब तक समाज की अवस्था 
कमी .उच्नत न. होगी । किन्तु वह स्वार्थी वैदयों के राज्य में, व्यवसायचाद के 


* 'अष्टम अध्याय १२९ 





भार के नीचे दृव कर रसातल को पहुंच जाएगी । इसलिये इस विषय में 
भी विकास, नहीं बल्कि ह्रास के नियम ने ही कार्य किया मादूम देंता है ।* 
उच्च सम्यता का तीसरा चिन्ह सासाजिक राष्ट्रीय भथवा सावजनिक" 
भाव की प्रधानता है | वेदों का निष्पक्ष पात दृष्टि से भनुशीछून करने.- 
वाले पाश्चांव्य॑ विद्वानों ने भी इस बात को स्पष्ट स्वीकार किया है कि 
उनके अन्दर उच्च साम्राजिक भाव पाये जाते हैं। उदाहरणार्थ ऋग्ेद 
१० । १९४ के सन्‍्त्रों का स० प्रिफिय इत्यादि यूरोपीय भाषान्तरकारों 
का ही अर्थ यदि देखा जाए तो उससे बड़े ऊंचे सामाजिक भावों की 


३... २2 


वैदिक काल में विद्यमानता के प्रबल प्रमाण मिलते हैं यथा 
' सेंगच्छुध्य संवद्ध्व॑ से वो मनांसि जानतामू ॥ 
१०॥ १९१ | २ ॥ 
"फ़ाशार 08276 898४६ ६0860767, ३हॉं. - ए007 है 
प्रगागत5 96 2! ध्र2. | 
समानी व आक्रूतिः समाना हृदयानि वः | 
समानमस्तु वो मनो यथा वः छुसहासति ॥ 
ऋण १०॥। १५९१ ४ || 


* मुश३७ ए०एा'ते&ठांडआं08 ७६ प्राए870क्‍77009, ए०77 77705 
एथाह रण णाढ 80०० ते, ४४ प्रढ ध0पट्टॉआ08 व थे! 08 
एं[80 5० प8६ 'वीश3 प्रावए 98 ३ 2779 ॥876श॥0ाए 
शाणाह़ एणर ह 

+ इत्यादि से स्पष्ट प्रमाणित होता है कि वैदिक भआरयों के सामाजिक 
भाव बढ़े उद् थे। वेदों में वार २ सभा और समिति का चर्षोन आया , 
है जो आम पत्मायत और छोक सभा (?0एप्रॉथए हछशाए[9) वा 
राष्ट्रीय समा (ऐए&00०72 (0787689) के चोतक शब्द हैं जैसा कि 


२६० भारतीय समाज-शास् 
जी >3>>223><5-2--ऋोणओऑंंओओंं 
9७-ए०एथशएशा थी क्रार्ंशा: छावींक. प्रश्वी८ बाते 
ए0०5६६ ५८०६० शीर्षक के निबन्ध में महाशतब पावगी तथा अन्य 
विद्वानों ने सिद्ध किया है। सं पाधात्य विद्वानों तक ने इस चांत से 
इन्कार नहीं किया | 
सभा च भा समितिखावता विद्यते समे नाम । 
* अंथर्वं का० ७॥ ११॥ 
, इत्यादि सनन्‍्त्रों का स० ग्रिफिय इत्यादि यूरोपीय अज्ुवादकों ने इस. 
तर्‌ह का सापान्तर दिया है । 

“फएूए8 [जाएए पाए ग्रधा०, 0 ०णाकिशाएढद, पाए 
208 79 7ए/टब्788 ० दी, 76 07 6 007- 
एक४ए,)0 ]ण॥ 6 ००॥श४/008 88768 00॥ 776 

वह चैदिक काल में प्रचलित उच्च सामाजिक भावों की ही स्पष्ट 
सूचना देने वाला है। म० भूर ने तो इस सूक्त की भूमिका में ही 
लिए दिया है। ह 

"6 _ग़ाए 282८९४ ६ 80एंव्री) 8छापोड धयापे 8 
तीइए०आीगा ४० ए7णीए एए पार वगरफाण्णा।ह ध्रीप्शा2९ 
रण पद <णाए४॥9*ण >ऐेप्पा20 पाहा. 

अर्थात्‌ इस सारे सूक्त के अन्दर सामाजिक भाव कूट २ कर भरा 
हुआ है इत्यादि ।-इस सामाजिक भाव के अतिरिक्त देश भक्ति के पवित्र 
भौर उच भावों,से वेदों के सूक्त के सूक्त भरे पड़े हैं। 

उप खपे मातरं भूमिमेताम्‌ ) ऋर० १०] १८ १० ॥ 

“ यह आदेश है जिसका स्पष्ट अर्थ यह है कि इस मात्भूमि की 
सेवा करो । 


उपहृता प्ृथिवी मातोपमां प्थिची साता हयताम। 
चजु० २१०१ - 


न्‍ » अष्टम सध्याय २३१ 
च्ल७श्शश्खचचि्आआआआआआआओंओडििििििडिििटडडिडिललिल जल 
ये शब्द आये हैं जिनमें माठ्मूमि की सेवा का भाव स्पष्ट है। 
नमो भात्रे पृथिव्ये नमो मात्रे पृथिव्ये | 
चयज्जु ० आंध९ 
ये शब्द अपने देश को माता के समान समझना चाहिये इस वात ' 
की स्पष्ट सूचना देते हैं । 
आ बह्न्‌ ब्राह्मणो त्रह्मतचेसी जायतामाराष्टे राजन्यः 
शूर इपव्योउति व्याधी महारथों ज्ञायताम्‌। 
| यजु० अ० २२ स० २२ ॥ 


इत्यादि शब्द उच्ा राष्ट्रीय हित के भाव की सूचना देने चाले हैं । 
अधर्षेचेद का १२ वां काण्ड तो सम्पूर्ण इन राष्ट्रीय उच्च भावों का विशेष 
रीति से धोतक है। उसके अन्दर आये हुए 


भाता भृमिः यत्रों अहे प्ृथिव्या: 

ये भ्रामा यदरणय या; सभा अधिभ्ृम्याम | 

ये संत्रामाः समितयस्तेषु चारु वदेम ते ॥ 

दीघ न आय प्रतिचुध्यसाना वर्य तुभ्यं चलिहतः स्थाम | 

इत्यादि भन्त्र अत्यन्त उत्कृष्ट राष्ट्रीयतर के भावों को लिये हुए-हैं । 
इन अन्त्रों के अन्दर शथिवी को माता और अपने को उसका पुत्र कहा 
है । आम, जंगल, सभा, संग्राम, समिति (कौन्सिछऊ) सब जगह मात्‌भूमि 
के हित का हो दिचार करना चाहिये यह भाव थहां भ्कट किया है और 
साथ ही माठ्भूमि को स्रम्बोधन करते हुए कद्ा है कि हम दीघ आयु 
और ज्ञान, से सम्पन्न होकर तेरे लिये अपने प्राणों तक की भाहुति देने को 
सदा उद्यत रहें | क्या इतने शुद्ध देश भक्ति के घोतक भावों को प्रकाशित 
करने वाले अन्धों को भी कोई निष्पक्षपात विद्वान भारम्मिक जंगली 
सम्यता का निदर्शक.मान सकता है ? वर्तमान समय, के राष्ट्रीयता वाद 


र३४-८ भारतीय. समाज-शासतर 








(४४०)शेंआ) से वैदिक शिक्षाओं का जो मेद है उसका संक्षेप से 
आगे निर्देश किया जाएगा-। 

किसी भी देश और काल की उच्च सभ्यता की घोतक चौथी बात 
स्लियों की स्थिति है। इस निवन्ध , के ७ वें अध्याय में हमने शासीय 
ऐतिहासिक और सामाजिक दृष्टि से इस अत्यावश्यक विपय पर पर्याप्त . 
विस्तार से विचार करके दिखाया है कि स्त्रियों की _ स्थिति के सम्बन्ध में - 
वेद के अन्दर पाये जाने वाले विचार बहुत ही ऊंचे हैं। उन्हें किसी भी 
दशशा में पुरुषों से कम नहीं माना गया है पर पुरुषों का आधा भक् 
स्वीकार किया गया है। वेदाध्ययद यज्ञ इत्यादि धार्मिक ही नहीं बल्कि 
न्याय, राज्य, शासनादि, तक में खतियों का पुरुषों के समान अधिकार माना 
गया है। 


सूर्धासि राद ध्रवासि धरुणा धश्यैसि धरणी । 

आशुपे त्वा वचेसे त्वा कृष्ये त्वा क्षेमाय त्वा ॥ 

यन्न्नी राड्‌ यन्वयसि यमनी श्रवासि धरिज्री। 

इपे त्वोर्जे त्वा रख्ये त्वा पोपाय त्त्वा॥ 

यजु० अ० १४ । स० २०१ २१ ॥ 

इत्यादि सन्‍्त्र स्पष्ट तौर पर पुक खी के ही राज्याभिषेक के समय उच्चा- 
रण करने योग्य श्रतीत होते हैं । उस रानी को इन भन्‍्त्रों में स्धां अर्थात्‌ 
सारे राज्य का शिरः स्थानीय, ध्रवा, स्थिर, धरुणा, धर्न्‍्नी और घारणी 
अथांत्‌ सब श्रकार से राष्ट्र और श्र॒जा का घारण करने वाली और यन्त्री 
यमनी अथांच्‌ सब तरह से नियन्त्रण सें अजा को रखने वाली बता कर 
अंत, 'बल, ऐश्वयं, पुष्टि; भायु, वर्चेः, कृषि और कल्याण के लिये उसका 
राज्याभिषेक वताया यया है । वाल्मीकीय रासायण के अन्दर ही उलेख है कि 
श्रीराम के बच जाने की अवंस्था में सीता देवी को राज्य सिंहासन पर चैठाया 
जाए रेसा भी एुक भस्ताव उपस्थित. किया गया था.। महाभारत काल में 


“:अधश्म अध्याये :.* श्द्कूः 
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भी स्त्रियों द्वारा राज्य किये जाने के अनेक उदाहरण पता लगते हैं जिनका 
यहां उल्लेख करने की ज़रूरत नहीं । इतना तो स्पष्ट कह देने की आंवबय- 
कठा है कि खियों की अत्यन्त उच्तत स्थिति स्वीकार करते हुए भी जाये 
सम्यता में उन्हें पुरुषों कीमनुबता होने का आदेश है न कि आजकल 'के 
फैमिनिज्म (7८7 0व877) इत्यादि आन्दोलनों के प्रवर्तकों के अनुसार 
घुरुपों के प्रतिस्पर्धिनी वनकर अपनी स्वाभाविक कोमल करुणाप्रधान दृत्ति को 
सो धैठना । इस इृष्टि से विचार करने पर भी हमें स्पष्ट मालूम होता है. 
कि समाज में विकास के स्थान में हास ही अधिक पाया गया है । 
उच्च सभ्यता का थोतक पांचवां चिन्ह प्रजातन्त्र शासन पदूति 

अथवा प्रजा के प्रतिनिधियों द्वारा राजा का चुनाव है । चेद का निष्पक्षपात 
इृष्टि से भनुशीलन करने बाला कोई भी व्यक्ति इस बात से इन्कार नहीं 

₹ सकता कि ऋग्वेद में भी जो निःसन्देद माननीय पुस्तकालय में सबसे 
प्राचीन झन्‍्थ है इस प्रजातन्त्र शासन पद्धति अथवा राजनिवांचन के 
स्पष्ट प्रमाण पाये जाते हैं । ४ 


आरा तच हापमन्तरेधि ध्रवस्तिष्ठाविचार्चलिः | 
विशरत्वा सचों वाब्छन्तु मा त्वद्ाष्टरमघिश्रशत्‌॥ 
कटु० १० । ६७३ १॥ 
यह मन्त्र प्रजा के श्रतिनिधि सुख्य पुरोहित के सुख से कहदलाया गया 
है जिसका म० प्रिफ़िथ का किया हुआ सापान्तर यह है । * 
. "छ6 मक प्र... "| 28ए6 05९7 6९, 570 7घां 
बाद 5(९४१६५६.,.. ,९ 2 ६76 9९०6 ऊां४) 607 प्रा, 
],6६ 70 धाफ पिंप्रठठत0पा थिं। #जगए 
इस मन्त्र में आये-हुए शब्द अत्यन्त स्पष्ट हैं । उनके अर्थों-में किसी 
तरह-की भी “जैंचातानी नहीं है। तीसरे औौर “चौथें चरणों के स्वन्ध 
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पर जब इस ध्यान देते हैं तो गूढारथ समझ में आता है । तीसरे चरण सें 
राजा को सम्बोधन करते हुए कहा है कि तुझे सारी प्रजाएं चाहें । किस 
हिंये, ताकि तेरा राज्य गिर न जाए तू राज्य सिंहासन से च्युत न हो जाएु । 
दोनों चरणों का सम्बन्ध ध्यान में रखने पर यह अर्थ स्पष्ट निकलता है 
कि यदि किसी राजा को भ्रजाएं नहीं चाहती तो उसे राज्य सिंहासन से 
वेउतारने का सामथ्थ रखती हैं इसीलिये उसे पहले से यहां चेतावनी दे 
दी गईं है । इसी सूक्त के दूसरे मन्त्र में भी 
इहैचैथि मापच्योष्टाः पर्वत इवाविचाचलिः । 
पु 
इन्द्र इहेच भ्रवस्तिष्ठेह रा्रसु घारय ॥ 
यह कह कर फिर राजा को स्थिर होकर दृदता पूर्वक राज्यकाय 
करने और न गिरने की जो चेतावनी दी गईं है वह साफ़ दौर पर इस बात 
की सूचना देतो है कि असावधानता की दशा में प्रजा की बहुसस्मति के 
विरुद्ध काय. करने पर राजा को शजगद्दी से उत्तार कर फैंका भी जा 
सकता है। शुक्रनीति के 
गुणनीतिवलद्वेषी, कुलभतो>प्यघार्मिकः । 
यदि राजा भवेत्तन्तु त्यजेद्राइविनाशकम ॥ 
इत्यादि छोकों में इसी प्रजा के अधिकार को सूचित किया गया है। 
' आ त्वागन्‌ राष्ट सहवचेसोदिदहिि प्राढः विशांपतिरेक राद्‌ 
स्व विराज । सवोस्त्वा राजन प्रदेशों हृयन्तूपसो नमस्यथों 


भवेह॥ त्वां पिशो दुण॒तां राज्याय त्वामिमांः प्रदिशः 
पश्च देवोः ॥ 


अथवबेद ३। ४ ॥। 


इत्यादि मन्त्र भी सबंधा असन्दिग्ध शब्दों में प्रजा के द्वारा राजा के 
झुनाव की ही सूचना देने वाले हैं । 


* अप्टम अध्याये श्श्ध 








इमे देवा असपत्न खुवध्व॑ महते ज्षचाय महते ज्येप्ठयाय 
मदहते जानराज्यायेन्द्रस्थेन्द्रियाय ॥ 
यज्ञु० अ० ५ स० ४० 
'पचिशि राजा भतिप्ठितः 
भ० २०१ ९॥ 
इत्यादि शब्द पेश्वयब्रद्धि के लिये किसी से गुण सम्पन्न व्यक्ति 
के भजा द्वारा चुनाव की सूचना देकर साफ़ दाब्दों में बतलाते हैं कि राजा 
का क्षाघार प्रजा पर ही है अर्थात्‌ यदि प्रजा चाहे तभी फिसो व्यक्ति को 
राजसिंहासन पर यैठाये रख सकती है| जब उसे कतंव्य से विश्युस्र हुए 
देखे तो गदही से उत्तार कर परे फेंक देने का सामार्थ्य भी प्रजा के अन्दर 
होना चाहिये । ॥ 
चैदिक काल में ही नहीं उसके वहुत समय बाद तक भी भारत में 
प्रजा द्वारा राजा के चुनाव के कई स्पष्ट प्रमाण प्राचीन संस्कृत तथा बौद्ध, 
साहित्य में पाये जाते हैं । बाल्मीकि रामायण में घर्णन है कि जब दक्ष 
रथ के मन में युवराज बनाने का विचार उत्पक्ष हुआ तो उसने सब दूर २ 
देश देशान्तरों तक के राजाओं को सभा में आमन्त्रित किया । 


नानानगरवास्तव्यान पूृथगू जानपदानपि। 
समानिनाय मेदिन्यां प्रधानान पृथिवीपतिः ॥ 
इस अकार सब प्रजा के भ्रतिनिधियों को इकह्ठा करके दृशरथ ने 
अपना प्रस्ताव उनके सामने रक्‍्खा और जन्त में कह्दा-- 
यदिद मेउनुरूपार्थ भया साधु खुमन्च्रितम्‌। 
भवन्तों मेउलुमन्यन्तां कर्थ वा करवासयहस्‌॥ 
“क्ष्रात्‌ यदि मेरा यह अस्ताव आप सब की इच्छा के अलुकूल हो 
तो आप इसका अनुमोदन करें नहीं तो सुझे बाएं में केसे करूं ! इस, 
श्रकार के घर्णनों से साफ़-पता छूगता है कि रामायण काल में यद्यपि 


श्३६ भारतीय समाज-शास्र 

22222 लव ्् सटसििस्लस्-ससि3 पु 
साधारण नियम के पौर पर पिता के वाद पुत्र को ही गद्दी मिलती थी 
यर उसके लिये प्रजा की अनुमति लेना जअत्यावश्यक समझा जाता था। 
को २ ज्येष्ठ पुत्र को अयोग्य अथवा दुए होने के कारण राज्य के अधि- 
कार से वश्चित कर दिया जाता था जैसा कि असमझ्ञस, यदु इत्यादि के 
डदाहरणों, से पता चलता है। तात्पर्य यह कि उस समय स्वेच्छाचारि- 
शासन न था, बल्कि प्रजा का राज-शासन में चहुव अधिकार “माना 
जाता था बौद्धकाल से तो अनेक छोटे २ प्रजा-सत्ताक्मक्त राष्ट्रों के स्पष्ट 
उदाहरण मिल्ते हैं जहां आाजकऊू स्विव्ज्ञरलैम्द की तरह सब अजा- 
पुरुष मिल कर राजा वा अधान का चुनाव किया करते थे । अत्यन्त 
असिद्ध भद्दाराज हर्पवर्धन का इसी तरह प्रजा द्वारा ही निर्वाचन किया 
गया था । मि० जेंस्स मिल जैसे कट्टर भारतीय सभ्यता के विरोधी को 
भी अपने इतिहास के अन्ध में मानना पड़ा है कि-- 


(पु दहबागधयगए 76 8ए7 ण ऐ)९56 खाएंशा ०एाल 
छरवएत0ता5$ 370 8७छ४, 5९ ऐं520ए87 €एंतेशा। 0०९५ ०0 
व हथा 0 7९०ए-ॉ९०पींशा./! 

अर्थाव्‌ , इन पुरानी पदतियों और नियमों की तह में काम करने 
वाले भाव की जब हम परीक्षा करते हैं तो हमें उनमें प्रजासत्तात्मक 
शासन के' कुछ स्पष्ट चिन्ह दिखाई देते हैं।!' भारत में प्रारम्भ से ही 
आँगों की जो अत्यन्त असुकरणीय शासनपंद्धति रही है उसका भी 
थोढ़ा सा निर्देश कर देना यहां अनुचित न होगा । इनके तिषय में सर 
चाढ्स मेटकाफ ने जो इस विषय के आमाणिक विद्वान्‌ माने जाते हैं 
लिखा है कि--- 

पुल जोबछ2 ०677फ्रांत्तट५ 278 006 :760एं)/05६ 
प्रण्योगह एथ्थए ९एछ७पएंगड धीए व्या ए॥६ एप ३0 
प्रीक्षाइहएठं5. भाव गे05 ग्रावेकुश्ापेका 06 गाए 


» भ्रष्ठम.अध्याय,. है 
>िॉ355-5:555७-३----८०-०००००-०-००-----००--.०० 
-0णिशेह्ा वर्बाणा:...७............घं5- प्रगंता नजा9 68 
*एणगधधधांतंढ5, धणे '07९०रफ्रांणए-० इएश267 (६6 
'छाध(6 ॥ 827 45 7 9 मांझी -तांहा'०6 -००7लंए8 ६0 

पथ (छरंग्रवप'8) ॥9एएा॥स्‍०58 बात 80 धा४ - ९तु0छप्रार्वे( 
#र्ण ३ हुए82ा: 90007 0 6९१० बाते [700ए90/तशा०९०:० 


इस भकार यदि प्रजा का राजा के चुनाव और राज्यकार्य में होंथ 
.होना उच्च .सम्यता का द्योत्तक चिन्ह है जिसमें सन्देह' नहीं हो सकता तो 
भद् वात विना किसी . सन्देदद के कही जा सकती है कि प्राचीन आये- 
“सम्पता आज कट के सभ्य से सम्य देशों में भी इस अंश में कम न थी । 
वास्तव में देखा जाए तो आज कछ के पार्लियामेन्टरी शासन में हज़ारों 
“दोप हैं। मैसा कि पहले भी निर्देश किया जा चुका है, क्योंकि बड़ी यैल्ी 
थाढों के ह्वाथ में आाज करू सारी ताकृत है, उन्हीं के हाथ में फैसले करने 
और नियम निर्माण करने का कार्य है इसलिये न्याय का खून प्राय 
किया जांता है। स्वार्थ सिद्ध करने के लिये अनेक तरह के प्रजा के लिये 
वस्तुतः हानिकारक नियम बना दिये जाते हैं । इतज़ा ही नहीं, स्पष्ट वक्ता 
जाज केकेत्रिच ऊण्डन के शिक्षा विभाग (छ0श9तें 0६ (००४००, 
],07007) के थूत पूछे मन्त्री जैसे महाबुभावों ने तो साफ़ शब्दों में 
कहा है कि--- 
#एछप्नएथरए 48 एग+ ए ०एए एगधाशाशए५ए इएड४छआ] 
गाते 6 60ए- शिपगीट -ीछि, पा 5006 790९४, 676 
28 ९१०प९)१३ १००४ फए्/6०ए (0 एप] 8 ९६९07 


भर्थात्‌ घूस खोरी दमारी पार्लियामेन्टरी प्रद्धति का और हमारे सावे 
जनिक जीवन का एक भाग वन गई है । कई स्थानों प्र तो केवल घूंस देकर 


१ व४०४६४व #676 [707 (४38 “]घष४०घ४ ४ ए८ज़ गिवें॥' 07 एक 
फशाएओ 8059, 79889 222, '* ४ - “४... * डे 
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ही चुनाव कराये गये ।' इस स्थापना के समर्थन में हबंद स्पेन्सर इत्यादि 
प्रमुख पाग्चात्य पण्डितों के ग्रन्थों से भी प्रमाण अस्तुत किये जा सकते हैं 
पर निवन्ध विस्तार के भय से हम वैसा करना यहां अनावश्यक 
समझते हैं । 

उच्च सम्यता का एक चिन्ह वैज्ञानिक और प्राकृतिक उन्नति है। 
आजकल यूरोप और अमेरिका वासी अपनी इस विपयक उच्नति का 
घमण्ड मारते हैं और समत्ते हैं कि प्राचीन का में आय लोग विज्ञानादि 
से सर्वथा अपरिचित थे। वास्तव में निष्पक्षपात दृष्टि से देखा जाए तो 
यद्यपि पाश्चात्य देशों में इन दिनों विज्ञान के सम्बन्ध में अच्छी उन्नति 
हुई है तथापि कई अंशों सें अभी तक आचीन भारतीय आयो को ही 
आविप्कारक और अधिक उन्नत होने का श्रेय मिल सकता है । उदाहर- 
णार्थ वैद्यक विद्या में प्राचीन आयो की उन्नति चम्रत्कारजनक थी। इस 
बात को प्रायः सब पाश्चात्य छेजकों ने मुक्त कण्ठ से स्वीकार क्रिया है ।. 
स० बीबर ने एतींधा ॥08:०४८ए:७ नामक पुस्तक के २७० पृष्ठ 
पर भारतीय शल्यविद्या के विपय में कहा है । 


#का घ्पाएुशआए 00, पी वातांशाड इछथया ६60 ॥8ए2 
बागंए९6 3 598०० छ/णीयंड१०ए ब्याते कत पांड त०ए०३7- 
प्रा7६ .प70ए७क्या डप्र/8075 गांड, 7०795, €एथा ॥0 
ए75 699 50 [व इ०ए्ाशीय!ाड णा फैला,” 

अर्थात्‌, शल्य विद्या के विषय में भारतीयों ने विशेष अचीणता प्राप्त 
कर रखी थी, यहां तक कि शायद अभी तक यूरोपीयन सर्जन उनसे कईं 
पाठ सीख सकते हैं । 

ख्गटांलां गाते ऐॉल्तरडन [गाता पए0ए, ॥ 7. में 
346, 978. ।(००7ांगछ ने लिखा है । 


अष्टम अध्याय ३३५९ 








चशढ घयाह्ठॉ०० (४0प्रगशा(8 ० 06 प्रांगतप फा8 
ध्यीटांशातए शीधाए, 0860 288 0 56 ८४ए४४०७ ० 
वंशंकाह ३ गक्वा। ॥णए7एकगन9: 

अथात्‌ हिन्दुओं के शल्यचिया सम्बन्धी यन्त्र इतने तेज़ थे कि उनके 
द्वारा बाल को चौड़ाई में भी काट जा सकता था। ऐाइपणछ ० 
709 नामक पुस्तक के लेखक श्री एल फिन्स्टन >]0]77/0०ा8 ने 
भी कहा है 

पक96 8ए४श४५ ए 06 सगवप्र5 णव४ 88 एशा:0क्‍6 
28 शांए परा९तींटा॥6, 


इस तरह की साक्षियों के अतिरिक्त जो हज़ारों उद्छत की जो 
सकती हैं ऐतिहासिक दृष्टि से विचार करने पर पता लगता है कि आज 
कल की पाश्चात्य चिकित्सा पद्धति बहुत्त कुछ भरव छोयगों से ली गई । 
भरव लोगों ने वहुत कुछ भारतियों से सीखा था क्योंकि यह मानी हुईं 
बात है कि १० वीं सदी में बग़दाद के ख़रीफ़े को आज्ञा से सुश्रुत चरक 
इत्यादि संस्कृत के वेयक अन्थों का अरबी भाषा में अनुवाद किया गया । 
सिरोपियन नासक एक अति प्राचीन अरब निवासी हकीम ने भारतीय 
चरक ऋषि का वेद्यक विपय में प्रामाणिक व्यक्ति के तौर पर उछेख 
किया है और उसकी वहुत प्रशंसा की है । देखो [२०५)९६ +गरठंशां: 
पज्ावता ऐ९चं०ा० 

वैद्यक के अतिरिक्त गणित ज्योतिष रसायन संगीत विद्या, इत्यादि 
सभी विज्ञानों और शित्पों में प्राचीन जाये छोगों ने अत्यन्त आश्वर्यजनक 
उच्नति कर रखी थी। उदाहरणाथथ ज्योतिष विद्या के विषय में जो पुक 
सत्युज्षत विज्ञान है पाश्चात्यों ने भी भारतीय प्राचीन जाययों की प्रवीणता 
को स्पष्ट शब्दों में स्वीकार किया है। डा० सर विलियम हन्दर ने कहा है 

“चुप बदाणाणाए रण 06 मरींपरवेघ5 ॥98 ००7)60 
6 80४9]8०६ ० ७६०४४श४९ बतीय।07 पु 


२४० भारतीय ससान-शास्तर 


हे १४ 








मि० एलफ़िन्स्टन ने छिला है । 

009 ० एश-ए €टाए2 णपाग्धाए, ए/णीएंशा०ए वी 
घाशंए इछएणाएणांत्य] जरायप्गएु8 धार पाते, ह 
(प्राडाणए ० 7009 9. 349) 


कौण्ड जोनजर्ना (१०४०६ 3]0०79]०7१9 नामक सुंभसिद्ध लेखक 
ने भी थही परिणाम निकाछा है कि हिन्दु ज्योतिपश्ाल कलि युग के 
आरस्म में भी बहुत उन्नत था। दे कहते हैं । 


छाप बरशाणाण्राए श8 एढएए इबि ॥0एश7९०6प 
€ए९॥ ४६96 06४ण॥7९2 ० 76 8४०॥ए०8० ४००४८ 5000 
णएध्धा8 220 
इस तरह के पाश्चात्य विद्वानों के अपने ही छेखों के यदि उद्धरण 
दिये जाएं तो उनसे साफ़ पत्ता लगता है कि धहुत आचीन काल से आये 
'छोग विज्ञान की दृष्टि से बड़े उन्नत रहे हैं । एक और आश्रय की बात यह 
है कि बरक सुश्रुतादि प्राचीन प्रायः सबके सब अन्‍्थों ने अपना अन्तिम 
आधार वेद को माना है। ऋग्वेद और अथववदेद से वस्तुतः भोपधि 
विषयक अनेक सूक्त जाये हैं जिनके अन्दर अत्यन्त आश्रय जनक आक्ृतिफ 
चिकित्साओं का चर्णन है। परथिवी के सूर्य के त्ञारों ओर घूमने, जल के दो 
शैसों से मिकर वनने, कीटणु और रोग-कृमियों के जलादि के सन्दुर 
विद्यमान होने और असि, सू्य किरणादि द्वारा नष्ट होने, इतना ही नहीं 
विद्युत द्वारा, रथों के चंलांये जाने इत्यादि के.चर्णेन स्पष्ट तौर पर चेदों में 
बार 3 पाये जाते हैं। बहुत से वैज्ञानिक सिद्धान्तों का वेद में गुणयोतक 
इउदों द्वारा ही निर्देश कर दिया गया है । ददाहरणाथ पृथिदी के छिये चेद्‌ 
गौ” शब्द का प्रयोग करता है जिसका अर्थ ही गति करने वाली है इससे 
उसका सूथ के चारों ओर घूमने का, सिद्धान्त साफ़ सूचित होता है । घेद 
में दरुण और पत्र झब्दों से क्रशः (059९०॥ और परएत0४०7 का- 


भष्टम अध्याय. २७! 
वन नरम नर +०+ ८-०० ८ पर 
वर्णन है, जैसे-- गे 
सि्रे इवे पूतदर्त वरुएं च रिशादसम्‌। 
घिय॑ घृताचीं साधन्‍्ता ॥ 
इत्यादि सन्त्रों में गुण पूचक निर्देश करते हुए उनसे 'घताची' भर्थाव्‌ 
ज़ल का निर्माण करने वाली क्रिया उत्पन्न होती है ऐसा वैशानिक सिद्धा« 
नव साफ़ सूचित किया गया है । 
ये&क्षपु घिविध्यन्ति पात्रेपु पिवतो जनान | 
तेषां सहस्नयोजने अव धन्वानि तन्मसि।! . 
यज्ञु० १६ । १३ ॥ 


ये एतावन्तश्व सूवांसश्व दिशो रुद्रा वितस्थिरे | 
यज्ञ ० १६ । ६३ ॥| 


इत्यादि वेद सनन्‍्त्रों में स्पष्ट शब्दों में रद, असुर, राक्षस बगरह शब्दों 
के द्वारा शोगाणुओं का. वर्णन और उनके नाश का उपाय बताया गया 
है ।.इसी तरह पिद्यद्थ का-- 
आ होता मन्द्रो विदथान्यर्थात्सत्यो यज्वा कवितमः समेधाः | 
विद्यद्रथः सहसस्पुष्तो अज्निः शोचिष्केशः पूथिव्यां पाजी अश्रेव॥ 
ऋम्वेद म० ३। १४. १ !! 
इत्यादि में जो वर्णन पाया जाता है वह भी वेदिक काल की पेजश्ञानिक 
उम्नति का प्रबल प्रमाण है यदि बेदों को पाश्चात्यों के अनुसार मलुष्यों फ्री 
रचना मान लिया जाए । अन्य भी अनेक वेश्ातिक नियमों और .सिद्धान्तों 
का वेद से उछ्ेल किया जा सकता है। चन्द्रमा सूथ -से ज्योति ग्रहण 
है वह स्वयं प्रकाशित नहीं, इस वेज्ञानिक सिद्धान्त का-- 
अत्राह गोरमन्चत नाम त्वप्ररपीच्यम्‌ | 
। इत्था चन्द्रमलों गे दिबि सोमों अधिशितः 
।. इत्यादि वेद्सन्त्रों में प्रतिपादन किया. गया .है। नौकाओं और 
विमानों का वेद में अनेक स्थानों पर, साफ़ वर्णन पाया जाता है । 
१६ 





२ कर 


| 





कर 





एज... .-->ऋ जल कथा फल, 


खुब्नामाण प्रथियवीं द्रामनेहस खुशमाणमदिति खुधणोतिम्‌। 
देवों नाव खग्बिमनागसमस्रवन्तीमा समा स्वस्तये ॥ 
... इत्यादि मन्त्रीं में विल्लून, शिक्रदित अखण्डित, अष्छी श्रकार निर्मित, 
अच्छे अरित्रों अर्थात्‌ चप्पुओं बाली, दिप्य (घास ) विधन्‍प्रफाश से श्रका* 
स्वत, नौझा का स्पष्ट पर्णन करते हुण उस पर चदुने की अभिछापा प्रडुंट 


की गई हैं । १ हे शक 
समुद्र गच्छ स्वाद्य । अस्तरितक्ते गउ॑छ स्वाहा ) 
घावापुथिधी गचचछ स्वाद । (यठु० ६१ २१ ) 


इत्यादि घेदसन्त्रों में नौका त्रिमानादि के द्वारा सूलोक; अन्तरिक्ष 
और समुद्र में वेरोक शोक भ्रमण करने का आदेश फकियो गया है । 
स्यापारियों के छिये विशेषतः अधथर्ववेद्‌ सें-- 
ये पन्‍थानो घद्दवो देवयाना अन्तरा घावापुथियी संचरन्ति 
ते मा जुपन्तां पपसा घुतेन यथा क्रीत्वा धनमाहराणि॥ 

(अथय० ३। १५। २ ) 

इत्यादि मन्ध्रों के द्वारा घुलोक, शथिवी छोक के मध्य में देवों ( शा- 
नियों, झार्रों, व्यापारियों ) द्वारा ब्यदहुत मार्गों का उल्लेख करते शुए उनके 
अति त्रसण से इसे ऐखर्य की प्राप्ति हो ऐसी प्रार्थना छी गई है। ये 
सब मन्त्र वेदिक काल में, जिनकी अत्यन्त प्राचीनता सें किसी को भी 
सन्देह नहीं हो सकता, नौका विमानादि की सत्ता को प्रमाणित कर रहे 
हैँ । सष्टयृत्पत्ति का विषय इन सबसे अधिक प्राचीन अन्थों में मिस उत्त- 
मता के साथ और ये ज्ञानिक सिद्धान्तों के अनुकूल रीति से ६णित क्रिया गया 
है। उसे देखकर आश्चर्य बक्षित हुए २ फ्रांस देशीय सुप्रसिद्ध विद्वान्‌ 
प्र०'जैकोलियर अपने 3]08 | 70 9 नामक ग्रन्थ में लिखते व 

"(880०ांडतआए 8८६४! [86 पद एण्लेजांगा 
/९प१) 48 0 थी 7९ए2०५४००5 धा6 69 - ०७ ७086 
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65 दाल एशाहलिटगज्वापराणाए पांती ग0वढ९7 इटं०ा०९ 
जाट) 970०-४३ था ॥0७ शाते द्वाइतेपशो (08007 
् ॥॥6 ७०070. 


अर्थात्‌ ईश्वरीय क्वान माने जाने वाले सब ग्रन्थों में से केचल वेद 
ह्टीहै जिसके सूष्टि उत्पत्ति आादि विषयक विचार वत मान वेशानिक सिद्धान्तों 
के सवथा अनुकूल है क्योकि यह सृष्टि की क्रमिक उत्पत्ति के सिद्धान्त 
का प्रतिपादन करता है । - 


यस इस विषय फे अधिक विस्तार में अब हम नहीं जाना चाहते । 
अध्यात्म शास्र (0९999आ08) औौर दर्शन-शाख (?7)]05०0ण9 
के विपय में प्राचीन आयों की उमन्नति पर बढ़ें से बढ़े धुरन्घर पांश्रात्य' 
विद्वान्‌ भी चकित हों गये हैं । केंबलठ दो तीन साक्षियों का निर्देश केरना 
पंर्याप्त होगा । जर्मनी के सुप्रसिद् दाश्शनिक छीगल कहते हैं ।_ 


ड 





गुररला पा ]065६ एज050००॥9 ० घा€ एप्रा006क॥5 
>बै[200875 का 2077927850ा शा 6 8०076 9॥ 8॥ 
भगत संहुण्पा ० तांधादं वंतंब्थांशा परं5४ 2 6९०४ 
हएवा८ वा धी8 णि। 4006 ० कढकाशाए ह]0ए रण 8 
7007029 धाा-गिढायगह8 भाव [९६०॥९ धाते ७एछ' 72809 
80 96 #&ऋगगा8 ०5९0. 


:. अर्थात्‌ उच्च से उच्च पाश्चात्य दाशनिक विद्या भी भारतीय दशन 
शास्त्र के आगे वेसी ही है जैसा कि प्रदीत्त मध्याह्न के सूथ के अ्रकाश के 
जागे टिसटिसाता हुआ दीपक | भो० घीवर छिखते हैं कि-- न्‍ 

गुड गा पांड गाते 6 79)आर005काए एव परी 
पृगगवाबाय ग्रा0 बम्यगर्त प8 शांशाव्श पीटा 6 ॥5 
7797एश४॥005 लितवए/ ([प्रतांधा [शाशाप्राद ९, 27) 





श्छछ भारतीय समाज-णाख 








अर्थात्‌ दर्शन शाख में भारतीय मस्तिष्क ने अपने आश्रयकारक 
पिचार उत्पन्न करने में सर्वोच्च स्थिति प्राप्त करली हैं । 


थ० 


तथा प्रो० मंक्स सूलर लिखते हैं--]॥0 प्रतातए8 ए९278 
9. 9००6 #शगद्याप्रजिए हित 600 ज्ीरणमंएय। 
2 इटधंगा,>ं (#॥टेटा+ 55 वजाटामाधाल 7, 566). 

अर्थात्‌ भारतोय लोगों पर दाशंनिक विघारों के लिये भगवान्‌ का 
विशेष अनुमह है । 

. इस भ्रकार योरीपीयन विद्वान भारतीय दर्शन शाख के गौरव को विनय 
से स्वीकार करते हैं। सर विलियम हन्टर धाह्मणों के दर्शन शाख को 
प्रशंसा करते हुए स्पष्ट कहते हैं कि । 

#उ्ी87 ]]090एराए ९चछोध्प्र/2त शीठ 7057९ 
इणप्रधणा ० ९६९ तीतल्णपं४४ (४7.९, 5 ॥्रगंगते, 936९7 
ध्याते 500, ० 6 0छगंशा रण ल्यी, रण धार इशारा 
छए०एपाए 0गर6ल, ए पार सलेगांजा ० धार हाटशाणा 0 
गि€ ८788(ए०/6 ९९.) शाते ॥7080 ०06 6067 87९४६ ]907-' 
शा. जरांशा वै8ए8 आं॥ट8.. एलफरोल्टट्त.. 8००८, 
ठग, 776092९एश 52०0ण०॥7शा घाव प्र0त670 77९5 
| इटांशा०8,. ([एरवीधा (>३2९६६९९० 7, 23)” 


. भावाय यह है कि सन, प्रकृति, आत्मा, जीवन का उद्देश्य, ईश्वर का 
संष्टि से सस्वन्ध, पाप की'उत्पत्ति इत्यादि विषयक कठिन समस्याओं की 
भारतीय दर्शन शाखने ही सत्र से अधिक उत्तम रीति से ध्याय्य( की है । ये 
समस्याएं हैं जो कि थूनानियों, रोमबासियों मध्यकालीच तथा नवीन 
चैज्ञानिकों को सदा चक्कर में डालती रही हैं। उपनिपदों के विपय में जी 


अध्यात्म विद्या के असिद्ध अन्य हैं, जमंनी के दार्शनिक शोपनहार 'मे 
लिखा था । 


- अप्टस अध्याय. श्ए५ 
च्य्य्स्स्स्य्य्क्व्क्क्ल्ल्ििििििटोडज5ज+>त>>लर 

पा छह चाणर उतगते कालाल १8 वा "'इपातेए 89 
#िथ्राधीटांगो घाते लेल्एणाह 35 धा० एऐंएआंध्व्वत, ॥६ श्वव, 
बला धाढ 5०३८९  ग्राए पर, [६ ज्ष] 06 (7९ ४09०९- 
रण पाए तंग, हु 
: क्षर्थात्‌, सारे संसार में उपनिपत्‌ के समान उच्नत करने चाली भौर 
लामदायक कोई पुस्तक नहीं है।- यही मेरे जीवन के अन्दर शान्ति» 
दायक रही है और यही झल्यु के समय सुझे शान्ति देगी। भो० 
मैक्समूलर मे शोपनहार के इन चाक्यों का समथन-करते हुए कहा है 
फिसें ४९ साल के अपने अनुशीलन से इस-सम्मति का सहर्ष निःसंकोच- 
अनुमोदन करता हूं ! हु 

इतने उद्धारणों को देने का यह तात्पय नहीं है. कि हम पाश्ात्यों 
के छेड्यों को 'धायावाक्‍्य प्रमाणम्‌! के समान भानते हैं और जब तक उनके 
भीस की छाप हमारे अन्धों की प्रामाणिकता पर वे रण जाए तब तक 
उनका गौरव नहीं स्वीकार फरतें। उनको उद्धुत्त करने का फेघल इतना ही 
सतलब है. कि पक्षपात से प्रायः काम छेते हुए भी पाश्चात्य विद्वान 
हमारे एज आायो की दशनशाखतर, अध्यात्म विद्या, ज्योतिष, गणित इत्यादि 
में की गई आश्रयंजनक उन्नति को स्वीकार करते हैं। दर्शनशास्त 
ठया उपनिपदादि एक स्वर से घेद को ही अन्तिम प्रामाणिक अन्य और 
अपना आधार भूत्त स्वीकार करते हैं । ऐसी अवस्था में वेद विषयक यूरोपि- 
यन विद्वानों की कल्पनाएं जिनके आधार पर वे विकासवाद का समर्थन 
करना चाहते हैं सबंया:अशुद्ध सिद्ध होती हैं । व्तमान सभ्यता की. प्रस्तुत 
समालोचना भी धुरन्धर पाश्चात्य विद्दानों के ही लेखों से हम पुस्तक के 
छठे. अध्याय में कर छुके हैं जिससे स्पष्ट पता लगता है-कि यह पाश्रात्य 
सम्यता भनेक अंझों में बड़ी ही दोपपूर्ण और हानिकारक है तथा इसके 
कंनुकरण करने से, हमारा कस्याण नहीं हो सकता । इसके विपरीत प्राज़ीन 


६3%: भारतीय समेजन्शीख 
हम 22333 ग>ममननक3 ५० छ०4039330224 00% 2%:4»-400%:202//02:%%०>0%::/:20०20:2:77 7: 20:22“ 
आय सभ्यता को दम सत्र ही विपयों में उत्तम जादश रखती हुईं पाते 
है इस लिये हस इस परिणास पर पहुंचे बिना नहीं रह सकते कि 
पाश्चात्य समाजशारियों द्वारा. घीकृत सामाजिक विकासवाद बहुत कुछ 
निराधार है । + 
इस आलोचना को समाप' करने से पव हमें यह दिखाना है कि 
चैदिक राष्ट्रीयवा के भाव और वततभान पाश्चात्य देशों तथा उन्हीं के अच्ु- 
करण में जापान्न के प्रचलित जातीयताबाद (९०६० ्ोंघा) में क्या. 
अन्तर है । वेद के अन्दर देशभक्ति के भाव जिस शुद्धरुप में पाए जाते 
है उनका , दिग्दशन इसी अध्याय में कराया जाबुका हैं। वेद हमारे 
सामने न्‍ ध 


है 





४ - - मिन्रंस्थाह चंज्पा सवाणि सृतानि स्माक्षे | 
;' मित्रस्य चच्चुपा समीक्षासद्दे। * ५ 


इत्यादि सन्‍त्रों के द्वारा सर्वभूत हितववाद ((057079णांध्शांधाय) 
का आदश रखता है किन्तु साथ ही जैसे एक सकान पर चढ़ने के लिये 
सीढ़ियों की आवश्यकता है दैसे ही सर्वभूतहितवाद रूपी मकान या 
अन्तिम मंजिक. पर चढ़ने के लिये नगरप्रेम, देशप्रेस, जातिप्रेमादि आच- 
द्यक सीढ़ियां'हैं जिनको तुच्छ समझना अनुचित है। इन सीदियों के 
द्वारा मनुष्य जब अपनी इष्टि को चिस्दृत्त करता जाता है तभी अन्त सें 
संवभूतद्वितवाद के आदर्श तक पहुंचता है। इस लिये वेद में सदभूतहि- 
तवाद के साथ २ ही देशभक्ति के भाव पाये जाते हैं। उसमें इन दोनों 
के प्रिरोध विल्कुछ ही नहीं स्वीकार किया गया । सकान पर पहुंच कर 
सीढ़ियों को गिरा देना अथवा उनको निर्थंक बतलाना जैसे मूखंता है 
वैसे ही सर्वभूतहितवाद रूपी ऊंचे सकान पर पहुँचने पर भी अपनी 
भाठ भूमि के हित का. विशेष व्रिचार रखना किसी रूप,में भी निन्‍्दनीय 
नहीं-है | .औ्रीयुत भरविन्द्घोष के 'धमम और- जातीयता?, नामक. निवन्ध 


है 
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के भनुत्तार यदि देशभक्ति और जातीयता में मैदे करना हो तो था कहा 
जा सकता है कि अपने देश के प्रति विशेष सन्‍्मान और श्रद्धा युक्त 
भाव रखते हुए उसके हित का ख़ास तौर पर ज़्याल रखना, पर सांथ 
ही भन्‍्य देशों था जातियों के प्रति किसी तरह की घृणा न दिखाना, यह 
देशभक्ति (?ए४०४ं४7) है, जिसे सास्विक भाव-कह सकते हैं, परे: 
अपनी ही जाति और देश के प्रति ममता कौर “दूसरी जातियों और'देशों 
के प्रति न केवल प्रेम का अभाव किन्तु उनके प्रति घ्वणामिश्रित भोव' 
रखते हुए उन्हें नुकसान तफ पहुंचाने में ज़रा संकोच न करना यदि वैसा) 
करने से अपनी जाति का कुछ स्वार्थ-सिद्ध होता हो तो यह शुद्ध देश-मक्ति' 
नहीं किन्तु जातीयता था )०४०7वजां50) का भाव है जिस की गणना) 
राजसिक भावों के अन्दर ही हो सकती है, साल्िकों में नहीं | पाश्वात्य॑, 
देशों भौर:जापान के अन्दर' इन दिनों छुद्ध देशभक्ति का साथ विद्यमान 

नहीं है, वल्कि यही घणामिश्रित जातीयता का भाव चहां दिन अति 

दिन अधान होता जा रहा-है । इसी कारण से इंगलैन्ड अमेरिका और 

जापान में जातीयता के . विरुद्ट व्याख्यान देते हुए कवि शिरोमणि डा० 

द नाथ दागोर ने ठीक कहा है । 

# एए७ ॥970९ ६९०६ 4६8 ॥07 8797 ४६ प6 ॥00 6 
तक ॥6, 800 607 0॥९ 53$८ 6 गैणाताशए, 6 ग05 
8०0व0 पए थे हएड ज्रथाएंगहु $0 थीं पी 5 790072- 
प्रा) 48 2 ८ए४| शुर्ज ० €णी पी 8 5७९९) ग९९ 
0एल- पार पणाशा एगत तव॑ "6 [॥685थाए 884 धार्द: 
९थीीएह 70075 77072], शी8॥9- 7 (०/०ए7०४गिछया) 7 06 
ए५८४६ ?. 36) | |; 

«, श्र्थात्‌ इस जातीयता के जीवन पर प्रभाव का अलुभव करते हुए 
अंधे हमें खद़े हो जाना चाहिये-.और संसार को चेतावनी दे देनी चाहिये 


बे 


श्छटेंट भारतीय समाज-शाख 
कि यह भाव जो वर्तमान समय में सारी दुनियां में फैझता जारहा है एक- 
ऐसी बीमारी के सच्श है जो जगत्‌ की नैतिक शक्ति को नष्ट करने वाली 
है| यद् जावीयता का भाव जिसके विपय में उपयुक्त कठोर शब्दों का- 
ढा० रवीन्द्र नाथ मे प्रयोग किया है. क्या है और चह्ट क्यों निन्‍्दुनीय है. 
इस विषय में उसी व्याख्यान में उन्हों ने कहा है। ट् 
. ६ प्रभा०४ जार बचाए४ 09कगौए प्राइशीभाहते' ० 
ग्रीावणं।ए,.. एी0ए8/. गंढ8 >९८076 ग्रध्वाश'३ , 0 
इछ०णाड्ाक्ाप]४00095... 50077 ए0त8९४ 9७९७८०७॥९ 9. 
ि68९--ंध्य३)306 407 हशं। ए27ए 8णेश्गा।ए... 08-' 
(प४07'8) 076 १घंडक) 49 (0 (7६808 07 ६॥6 ९७४)श7८६४ 
ठ 06 78४६ 0 6 ए07त, * 
' (घिशाणाशीश॥ 99 05 78०७७, 2. 29-30): 
 श्रयोत्‌ दूसरी जातियों और देशों को हानि पहुंचा कर अपनी ही' 
जाति को उञ़्त करने का यह भाव भजुप्यों को अमानवीय कार्य तक' 
करने में लंबित नहीं होने देता । चाढाकी से भरे हुए झड़, प्रसन्षता और 
बधाई के कारण वन जाते हैं । गर्भीरता से की हुई प्रतिशाएं फेवल एक ऐसा 
तमाशा बन जाती हैं जिन की गस्भीरता पर ही हँसी आती है ) एक मात्र 
जाति का उद्देश्य शेष जगत्‌ की निर्वेलता से छाम उठाना रद्द जाता है ।' 
यह है सीधे शब्दों में यूरोप और असेरिका का राष्ट्रीयताचाद जिस 
पर थे घमण्ड करते हैं। आायों की प्राचीन सभ्यता देशभक्ति के भाव को 
उसन्न करेंती है पर इस संसार में अश्ाम्ति को बढ़ाने वाे घातक 
“जातीयता” के भाव को नहीं । अतः इस विषय में चर्तमान सभ्य जगत्‌' 
से यह उच्नत ही है, उस से होन नहीं । यही बात तुझना करने पर इस 
अध्याय भें बणित अन्य सब ॒जिपयों में भी बिना पक्षपात के कही जास- 
फृती है पर विस्तार के भर्य से वैसा करना इस समग्र आवश्यक मालूम: 
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नहीं होता । इतनी आलोचना से परिणाम साफ़ निकछता है कि आय: 
पाश्चात्य समाज छाखियों ने जिस सामाजिक विकासबाद को स्वीकार 
किया है वह कम से कम प्राचीन आर्यसभ्यता और संस्कृत वा चेदिक 
साहिस्य पर दृष्टि ढालते हुए बढ़े ही तुच्छ भाधारवाला प्रतीत होता है | 
धूरोप के हयंट स्पेन्सर इत्यादि समाज-शास्त्री संस्कृत साहित्य और 
क्षय सभ्यता से सर्ववा अनभिज्न थे अतः उन्होंने अनेक अन्त कव्पनाएं 
श्राचीन आये के विपय में ओरों से सुन सुना कर ऐसी लिख ठाली हैं 
जिन से विकासवाद का समरथन हो सके । 


उपसंहार 





भारतीय समाज शाख के विषय में इतना छेख लिखने के पश्चात. 
अब हम उपसंदार के तौर पर कुछ शब्द और लिख कर इसे समाप्त 
करते हैं । इस नियन्ध का ८ अध्यायों में विभाग किया गया है जिनका 
संक्षेप यो दिया जा सकता है। 

( $ ) प्रथम अध्याय में समाज शाख घा 5029029 के मिन्नर 
लक्षणों का उल्लेख कर के व्यक्ति और समाज का सम्बन्ध इस विषय पर 
अपने विचार अकट किये यये हैं। 

(२ ) द्वितीय अध्याय में भारतीय समाज शाख की आधार शिला 
झूप वर्णाश्रम ज्यवस्था पर घामिक और सामाजिक दृष्टि से घिचार किया 
गया है। 2 
(३) तृतीय अध्याय में धर्णब्यचस्था पर पऐेतिहासिक दृष्टि से विचार 
करते हुए. यह दिखाया गया है कि जब तक गुणकर्माजुसार वर्णव्यवस्थों 
हमारे देश में प्रचलित थी तभी तक हमारा देश तथा समांज अत्यन्त 
उम्रत अत्रस्था में थे । जम्र उस वर्णव्यचस्था का स्थान जातिनेदादि ने 
छलेलिया तब देव के अघःपात का सूत्र पा78 हुआ।. - 
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(४) चत्तुर्थ अध्याय में वर्णव्यबस्था पर सुलनास्मक विचार करते हुए 
बताया गया है कि भाचीन समय ने केव्रऊ भारत वर्ष में वद्कि मिश्र 
थूनान इत्यादि में भी वर्णो की ध्यवस्था कुछ परिवर्तित रूप में प्रचलित थी 
और साथ ही चर्तमान साम्यवाद (५0८48) के साथ इसकी समान- 
ताओों और विभिन्नताओं का निर्देश करते हुए यहां सिद्ध किग्रा गया है 
कि भारत और यूरोप की बतंमान कठिन समस्याओं का हल माचीन बर्ण- 
व्यवस्था के ही तत्व को पुनरुणीदित करने से हो सकता है भिसके अन्दर 
सावजनिक आातृत्व, स्वतन्त्रता और समानता के उच्च सिद्धान्तों का 
समावेश है । 


(५ ) पद्मम अध्याय में दिखाया गया है कि वर्तमान भारतीय समाज 
सें प्रचलित जाति-मेद, अस्पृप्यता, वारूविवाह, पात्रापात्र विवेक, हीन 
दान, योग्य स्त्री-शिक्षा का अभाव, प्रधाओं की दासता इत्यादि घुराइयों 
का संक्षेप से दिग्दशंन कराकर यथार्थ शा्खीय तत्तों के प्रचार और 
स्वतत्त्र विचार शक्ति के उत्तेजित करने के द्वारा इन घुराइयों को दूर 
किया जा सकता है । 


( ६ ) छठे अध्याय सें भारतीय सभ्यता भौर यूरोपीय सभ्यता कै 
शुख्य २ तत्तों का निर्देश करते हुए उनकी विभिन्नताओं का वर्णन किया 
गया है और साथ ही भोग प्रधान केवल प्राक्तिक सम्यता हानिकारक 
है इस विषय में कई प्रसिद्ध पाश्मात्य विचारक्ों की सम्मतियों फा उल्लेख 
किया गया है । 
:” (७ ) सातवें अध्याय में भारतीय समाज- में स्त्रियों की स्थिति पर 

[० # कह # 2 
पझाख्रीय, ऐतिहासिक दृष्टियों से पर्याप्त विस्तृत विचार करते हुए वत्तमान 
|. मी हि हे 
स्थिति का उल्झेख किया . गया है जौर साथ ही पाश्चात्य देशों में ख़ियों 
की स्थिति पर आवश्यक अकादश डालते हुए उचित सुधारों का निर्देश 


किया गया है । 
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(८ ) आउव अध्याय सें प्रायः पाधात्य समाज शाख्तरियों द्वारा 
स्वीकृत सामाजिक विकासवाद के स्वरूप का निर्देश और उस की संक्षेप 
आलोचना कर के सिद्ध करने का यत्न किया गया है कि इस के समर्थन 
में पर्याप्त पुष्ट भमाण नहीं पाये जाते बल्कि सबसे प्राचीन चैदिक साहित्य 
पढ़ने से इस चादु का स्पष्ट खण्डन हो जाता है । यह इस अन्य में दिये 
गये विषयों का संक्षेप है! समाज-शास्र यद्द अत्यन्त ही विस्तृत विपय 
है क्यों कि इसके अन्दर अनेक विषयों का अन्तर्भाव हो जाता है पर 
भारतीय दृष्टि से इस पर विचार करने के लिये जितना कुछ आवश्यक था 
उतने का ही इस नियन्ध के अन्दर उल्लेख करना उचित समझा गया 
है। ब्यर्थ यूरोपीय समाज-शास्तरियों के अन्य विषयक मतों का उछेस 
अथवा उन पर टीका टिप्पणी करना आवश्यक नहीं समझा गया | मुझे 
निश्चय है कि उक्त दृष्टि से भारतीय समाज शाखतर का अध्ययन कर के हम 
सम्यता इत्यादि विषयक निश्चित विचार यना कर अपने देश और जाति 
के कल्याण के लिये अधिक योग्यता से कार्य करने में समथ हो सकते 
£ । इस विपय में जितना भी तुलनात्मक अनुशीलन किया जायगा उतना 


ही अधिक लाभ पहुंचेगा | 


